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EDITORLER KURULUNDAN

Degerli okuyucularimiz;

Akademik, bilimsel ve kaliteli yayini ilke edinmis, yaklagik alt1 y1l gibi
kisa bir stirede biiylik mesafe katetmis olan, her gegen sayida akademik
camiada daha fazla ragbet goren dergimizin yeni sayisini siz kiymetli oku-
yucularimiz ile bulusturmanin mutlulugu igerisindeyiz.

Dergimiz, her sayida kendini gelistirerek belirlemis oldugu hedefleri
yerine getirmede emin adimlarla yoluna devam etmektedir. Ulusal dii-
zeydeki amaglarimizdan olan ULAKBIM TR Dizinde 2018 yilindan beri
taranmaya basladigimizi gegen sayida sizlerle paylagmistik. Uluslararasi
diizeydeki hedeflerimizi yerine getirme konusundaki ¢alismalarimiz da de-
vam etmektedir. Bu galigmalarin gostergesi olarak EBSCO ve MIARda yeri-
mizi aldigimizi gururla ifade etmek isteriz. Tiim ¢alisma ve politikalarimizi
uluslararasi diger indekslerde taranma dogrultusunda ilerletmekteyiz.

Haziran ve Aralik’'ta olmak iizere yilda 2 say1 yayinlamay1 misyon edin-
mis olan dergimiz yeni yayin déneminde de yogun bir ilgiye mazhar olmus-
tur. Bu sayimiz igin farkli alanlardan yaklagik 60 makale degerlendirilmek
tizere gonderilmigtir. On kontrol, intihal taramasi ve editorler kurulunun
karar1 sonrasinda degerlendirme siirecine alinacak makaleler belirlenerek
hakem siiregleri baglamistir. Alaninda yetkin kiymetli hakemlerimizin ka-
rarlar1 ve degerlendirmeleri sonucunda biri Rusea, ikisi Arapga, 19 tanesi
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ise Tiirkge olmak tizere 22 arastirma makalesi yayinlanmaya uygun goriile-
rek siz degerli okurlarimizin ilgisine sunulmustur. Her sayida farkl dillerde
yayin yapan dergimizin bu sayisinda da Rusca bir makaleyi sizlerle bulus-
turmanin sevinci yagamaktayiz.

Calismalarini dergimizde yayinlamak tizere gondererek yogun talep
gosteren biitiin akademisyenlere, makaleleri yayinlanan kiymetli yazarla-
rimiza, makalelerin degerlendirilmesinde biiytik gayret ve hassasiyet goste-
ren alaninda yetkin kiymetli hakem hocalarimiza ve derginin yayinlanma
stirecinde emegi gecen kiymetli ¢alisma arkadaslarimiza ve yayinevi ¢ali-
sanlarina tesekkiir ederiz.

Yeni sayilarimizda bulusmak timidiyle...

Editorler Kurulu Adina
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet KARAKUS
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FROM EDITORIAL BOARD

Dear readers of ours;

We're uplifted to introduce the new issue of our magazine which furthers
in that our magazine adapted academic, scientific and quality publishing
as a principle, and has leapt forward in a short period of nearly six years,
and has been gaining popularity every new issue in academic communities.
Our journal continues its way to fulfill its objectives by outdoing itself in
every issue, confidently taking the firm steps needed. In our last issue we
informed you that our journal was accepted for indexation in ULAKBIM
TR DIZIN database, and have been available for scanning since 2018 as it
was one of our objectives. Our efforts to achieve our international goals
have been ongoing. We would like to express with pride that we have taken
our place in EBSCO and MIAR databases owing to hard work. We advance
all our work and policies in line with those of the international indexes so
that our journal be scanned in .

Our magazine, for which we take upon ourselves publishing 2 issues
a year as a mission, in June and December, has attracted a great deal of
interest in its new publication season. For this issue, approximately 60 ar-
ticles in different fields were sent for primary evaluation. After the primary
evaluation and the academic plagiarism detection, the review process for
the articles approved by the editorial board started. Upon the decisions and
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evaluations of our esteemed reviewers that are competent in their fields,
22 research articles, 1 in Russian, 2 in Arabic and 19 in Turkish, have been
deemed suitable for publication, and therefore presented to the attention of
our valuable readers. We are delighted to bring you an article in Russian in
this issue for it’s been a challenge to publish articles in different languages
in every issue.

We are proud to thank the academicians that have shown great interest
by sending their papers for our journal, and the respected writers whose
articles we have published, and the venerable professors who have worked
hard for and acted responsibly in the evaluation of the articles, and our
trusted colleagues and the staff of publishing firm who contributed to the
publication of the journal.

We hope to meet you through new issues of our journal...

On Behalf of Editorial Board
Assistant Professor Mehmet KARAKUS

16
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METO]IbI IIPMMEHSIEMBIE TPV OIIPEJEJIEHMY TOCTOBEPHOCTH
XAJVICOB

Kpatkoe nsnoxenne

TeKCTBI Xa/I1ICOB, KOTOPYIE YIIOTPeOIIAI0TCS /s BbIBEJICHVISI MOPA/IbHBIX M IIPABOBBIX
HOPM, peI‘HaMeHTI/IpyIOH_U/IX JKU3HDb MyCyHbMaHCKOﬁ O6II_U/IH])I, ABIAKTCA BTOPbIM
UCTOYHMKOM, Tocie KopaHa.

B Mycy/IMaHCKOIT 061I1IHe BCe YTO [ieIajl, TOBOPYI M COBETOBA IIPOPOK Myxammer
— HasbIBaeTCs XaJMC WIM CyHHA mpopoka. To ectp B VIcmame 911 iBa MOHATHA
IIPUMEHAIOTCA MO OTHOLIEHMIO K Mpopoky Myxammeny (c.a.B). Bce uro roBopm
IIPOPOK, BCE €T0 HOCTyHKI/I U €ro peakuum Ha Te€ Wiy VHbIE CO6I)ITI/[${ n HeﬁCTBMﬂ,
[IPOM3OLIEIINE B €r0 IPUCY/CTBIUM OBUIN 3aIMiCAHHbI ¥ COOpaHbL. Xa/1c U CYHHA
- 4aCTO YIOTPeOIAITCA Kak paBHOSHAYHbIE, OJHO BMECTO IPYTOro.

Co CTOpOHBI y4eHbIX, XaJJCbl ObUIM pasfe/ieHbl Ha caxux, xacaH u fand. Caxux
M XacCaH XaJVIChl ABIAKTCA JOCTOBEPHBIMY, BXOAT B Kaperopumio MaK6yi'l, I OHI
UCHONB3YIOTCS B KadecTBe JjOKasaTenbCTBa. Jaud Xamymc HMpUHMMAETCs Kak He
JOCTOBEPHBIIL, OH BXOJUT B KaTETOPUIO Mepdyd U ero He IPMHUMAIT B Ka4ecTBe
JI0Ka3aTebCTBA.

ITpuHsATHIE U OTBep>KeHME Xa/[YICOB 3aBVICUT OT €T0 CaHa/Ia, IIePejaTINKOB 1 MaTHA.
Ecnn B caHagie Xajyca He yIIyllieH IepefaTdnK, WM OTCYTCTBYET AUCKPENUTALINS
HepefjaTunKa, a Tak)ke MaTHXa/[1iCca He SIBJIsIe TCS HeLOCTATOYHBIM M HE IPOTUBOPEYUT
KopaHy n CyHHe, TO B TaKOM cnyqae Xanyc IpMHMMAEeTCA, UM PyKOBOI[CTByIOT, n
OH JCIIONIb3YeTCs KaK PENTUINO3HOe [OKA3aTeIbCTBO, OYAb TO XaAMC CaXMx WK
xacaH. Ec/u Xafyc He COOTBETCTBYET 9TMM KadeCTBaM, TO 9TOT XaAMC BXOJUT B
KaTeropuio mapdyd. Mapiys Xafucel OTBEpraioTcs 1160 1o MpUUMHE YIIyIeH
OIHOTO MepefaTyiKa B caHaje, MO0 10 MpUYIMHE AUCKPEAUTALNU KAKOTO-TO
IepefaTymKa Wiy >Ke 1o npuanHe HefocTaTrka B xanuce, I'H/I6O o Tou IIpu4inHe,
4TO0 OH npoTuBopeunt Kopany u cyHHe.

AHHOTANMA

C1oBO Xaduc 03HaYaeT «HOBOCTD», «PacCKas». B pycCKOA3BIYHOI MyCyTbMaHCKOI
nmTeparype A 0603HAYEHNUS XafIYICOB TakKe MCIIOMb3YIOTCA CI0BA «IIpefiaHIie»,
«Coob1EeHEeY.

TepMuH «xaguc» O3HadaeT COOOIIeHNe, KOTOPOe COHEP)KUT BBICKA3bIBAHIS
mpopoka (c.a.), HOCTYHKM M COIVIACKEe CBOMM MoO/MT4aHMeM (HeBbICKa3aHHOe
oo6peHne MOCTYIIKOM M/IM C/IOBA APYTUX JIIOMeIt).

B nepBoHa4aIbHOM CMBICTIE: CJIOBO «CYHHa», 0003Ha4aeT Iy Th MY HAaIPaB/IeHIe;
B IIEPEHOCHOM CMBIC/IE: CTIOBO «CyHHa», 0003Ha4aeT 0ObIYam, KOTOpble ObUIN
HepelaHbl OT IPEJIKOB, T. €. IIPefaHue.

Xapnc, yacTo HasbIBaloOT COBOM «ac-CyHHa». CroBo «CyHHa» HCIIONB3YeTCs KakK
CUHOHNM CJIOBA «XaJIYIC», 0COOEHHO, KOIla peub UAET 00 MCTOYHMKAX MCTTAMCKOTO
mpasa (mepBblit uctoyHuK — Kopas, BTopoit — xaanc wit CyHHa).

CyHHa TaxKe O3HauaeT 0Opas >XM3HM IPOPOKA. A TaKXKe MCIIOMb3YeTCs Kak
OLICHOYHAsI XapaKTePUCTMKA HeVCTBIA IPJ BBIBELEHNUN PEITUIMO3HBIX PelLIeHNi
10 pasIM4YHBIM BorpocaM. Ppasa «aHHOe feiicTBue — CyHHa» O3HAYaeT, 4TO 3TO
JIeliCTBIE JKeNTaTeNbHO VI PEKOMEH/[YeTCS COBEpUIATh.

CMpIcT CcyHHBI 6Onee OOIIMpeH, MO CPaBHEHMIO CO C/IOBOM Xapuc. Kuemy
OTHOCKCTCAL BCe 4TO CBSI3aHHO ¢ ImpopokoM. Hampumep: cmoBa mpopoka (c.a.B.)
— TO eCTb XaJUCBl —€ro IOBeleHNe, IIOCTYIIKH, ero XapakTep, Ofo0OpeHne 1 Bce
JIeATeTbHOCTH, BCe UTO JJOHEC J10 HAac IPOPOK (c.a.B.) ¥ UTO He ABnAeTcsa KopaHoMm.
Bce c/10Ba 11 BesATENIBHOCTH IIPOPOKA (C.a.B.) BKTIOYEHBI B €T0 CYHHY, KOTOpast Oblya,
ocTaercst u 6yfeT OCTaBaTbCA OFHUM M3 ITIABHBIX MCTOYHUKOB MYCYIbMAaHCKOTO
IIpaBa, BTOPMYHBIM-IIO OTHOLIeHuio K Kopany.
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Opnnako KopaH m Xajucel oTamMyaoTca TeM uTo, KopaH mo dopme m cMbICTy
BOCXOIUT K AJuUraxy, mepemaer Ero coBa, a Xafucbl TOIbKO B CMBICIOBOM
OTHOLIEHNN BOCXOIAT K M3pedeHIsAM Ajlaxa, a 1o GpopMe BOCXOIAT K IIPOPOKY U
bUKCUPYIOT CKa3aHHOE ¥ CLIeTAHHOE UM.

Xaamcel ABNAITCA BTOPBIM IocTe KopaHa JMCTOYHVMKOM MCTaMCKOTO IpaBa,
TECHO B3aVIMOCBsA3aHHBIM ¢ KopaHOoM. Bo-T1epBbIX, XaaMChl/CyHHA TIOATBEPKAIOT
HeoOXOAMMOCTb COOMIOfieHNA HEeKOTOphIX monoxeHuit Kopana. Bo-Bropbix,
XaJ[VICbI/CyHHA [jaeT KOMMEHTapuii K HEKOTOPbIM asTaM, CMBICT KOTOPBIX He
BCeT/la O4eBNUJieH. B-TpeThbuX, XaJMChl/CYHHA MOXKeT YCTaHABIMBATh COOCTBEHHBIE
IpeAnucannsa, KoTopble He cofiepxarcss B OTKpOBEHNY, HO IIPU 9TOM CYHHA He
MOXXeT mpoTuBopednTh Kopany.

Tak Kak XaJ}uC O3HadYaeT OIJCaHMe >KM3HU IPOPOKa, a CyHHa O3HauaeT o0Opas
XKM3HM TTpopoKa. HecMOTps Ha TO, 4TO MEX/y HUMM €CTh HeOOJIbIIIOe pasidme —
TaKOKe 9TV TepPMUHBI VICIIOTIb30BA/INCH IIOYTH KaK B3aMO3aMeHseMble.
Xaaycel/CyHHA OTIMYAIOTCSA OT OOBIKHOBEHHBIX IIPeJaHMil TeM, YTO COCTOAT 13
IBYX YacTeil: COOCTBEHHOTO TEKCTa (MArmH) U LENOYKM PAaCCKa3uMKOB (UCHAD),
coflep)Kaluii MMeHa JIOfiell, IepejlaBaBIIMX TeKCT Xajuca M3 IOKOJeHUSA B
IIOKOJIEHYIE.

Xafycpl Havyalu CO3JaBaThCA M PACIpPOCTPAHATLCA ellle NP KU3HM IIPOPOKa.
Pacckaspl O MOCTYIIKAaX M BBICKA3BIBAHMAX IMPOPOKA — “XafiiiChl” - CTaly OJHOII
U3 IJIABHBIX KYAbTYPHBIX I[EHHOCTEi MCIAMCKOTO Mypa. Xafyuchl — He IPOCTO
IpefiaHysl O IPOPOKe U ONMM3KMX eMy JIOfAX, HO 1, TO O YeM B HUX TOBOPUTCH,
IIpefCTaB/IsIeT COOOI WITIOCTPALIUI COfeP>KaINXCcs Ipennucanmuii 8 Kopawe.
MycynbMaHcKas OOI[MHA C CAaMOTO Hadajla IIPOPOYECKON MMICCUM TOFYMHUIACH
IPOPOKY, IIPUHANA €ro YCTHBle M IIMCMEHHbIe DPACHOPSKeHMA, IIOCTYIIKH,
YTBep>KIeHN A, IPOU3HOCUMbIE M He Ha ayfUTOPMIO, & B Ka4eCTBe KU3HEHHOTO
Kpefo, Kak 00s13aTe/IbHBLI (aKTOP U MOZENIb, KOTOPOIT HY>KHO C/IeOBATb.

OTH pefaHNMs BIOCTEACTBIUI ObUIN VCIONb30BaHbI YUEHBIMM /LT Pa3BUTIA HAyKI
0 Xajucax. A KOIZla 9Ta HayKa OKOHYAaTelbHO COpMUPOBAIach, OHA IIONyYnIa
HasBaHUe UMbMY T-XAOUC.

Hnomy’n-xaduc (Hayka o IpefaHUN) — OTPAC/Ib 3HAHMSA, IOCBSILIEHHAs U3y IeHIIO
xafcoB. PocT Ko/MidecTBa MOJIOKHBIX XafiYICOB Y>Ke B PaHHEM JIC/TaMe BBI3BAJI
B MYCYJIbMaHCKOJl y4eHOII cpefie (pOpMalbHO-KPUTHYECKOe K HUM OTHOLICHIE.
Myxafycl 0CO3HaBa/Iy, YTO B oOpalljeHVe IYyIIeH HeLOCTOBEPHBIN MaTepyall,
KOTOPBIIT He06X0AMMO OBIIO TIO/{BEPTHY Th U3y YEHNIO, YTOOBI BHIABUTD <KTTOKHDIE
[IpefaHyisi M OTTPAaHNYUTD UX OT KIOMMHHBIX>. (Cm. [Ipo3opos, Hcnam, cm. 95).
Myxapmucel cpenanu Claefyioliee Ui pelleHMsA HPO6/IeMbl  BBIABICHUA
danpcudukanmu: oHM paspaboTanu CUCTEMY LelOYKM IepefaTdnkoB (ucHad) B
IIPOPOYECKOIT TPaAMIIIIL; ICCIEFOBAIN XA0UCHI U MICIIOIb30BA/IN TO/IBKO HafIeXKHbIE
MCTOYHUKM; COCTABU/IN O1orpadmu mepefaTdnkoB; cOOpan TPyAbl, CBA3aHHbIE C
HOIVHHBIMY TIPeJJaHMAMM IPOPOKA; a TakKe cOOpau pabOThI C HeHa/I@KHBIMYL U
cabpuxosanHbIMY TpeganyAMI. (ac-Cyotu, Tedpuby’p-Pasu, 61-77)

BmecTe ¢ U3y4yeHMeM IepeaTYMKOB, YIOMAHYTHIX B MICHAJe C TOYKM 3PEHNA TOrO,
9TO OHU IePeJaTIMKI XafJICOB, MOSBUINC [[Be OCHOBHBIE HayKM IO Ha3BaHNUe
“unmy’p-pudxcan” u “Oxncapx e mawousn.” (Asamu, Beederue, 108).

“Vnmy’p-pudscan” 3T0 OFHA U3 TTIABHBIX AUCLIUIUINH B XaAVCOBELEHNN, U3y YAIOLIas
[epelaTInKOB XaAyuCcoB, uX Onorpaduu, MIPOUCXOXKJEHNE, PETUTHO3HbIE U
HONMNUTIYECKIe YOeXKIEHNS, MYHble KadecTBa (BK/IIOYas CTENEHb YECTHOCTU U
HpaBI[I/IBOCTI/I) C TeM, ‘{TO6I)I B VITOTE€ BBIABUTDH I[OCTOBeprIe U HE SaCHy)K]/IBaIOHH/Ie
I[OBep]/IH XaamcChl. KHI/IFI/I, B KOTOPI)IX OCymeCTBHHeTCH KpI/ITI/IKa HepeﬂaT“I]/IKOB,
HasbIBaIOTCs “‘pudncan”. (Asamm, Beederue, 108).
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Takke IIpoBepKa IepejaTYMKOB IIpefaHMs KaK TapaHTOB IIPaBAMBOCTI
€o06111aeMOr0 TOTy4M/Ia B Cpefie MyXafiiucoB Ha3BaHme “Oxapx-maoun” (OTBOK
U IOATBEPXK/ieHNeE).

XajmcoBebl MOATaloT, YTO €CNM XAOUC YHOBIETBOPSET IIATH KPUTEPUAM, TO
Xaouc crefyeT MpU3HATbh JOCTOBEPHBIM. OTU KPUTEPUM TAKOBBL: HEIIPEPBIBHOCTD
LIETIOYKNM TepelaTYMKOB; 1I€IOCTHOCTh XapaKTepa; HaJCe)KHasd COXPaHHOCTD;
OTCYTCTBHUE MTIOOBIX CKPBITBIX HE[JOCTATKOB; 1 HAIGKHOCTD C TOUKM 3PEHNS TI060ro
OTKJIOHEHVA OT HOPM Iepejadn.

Yro KacaeTcsi BepOSTHOCTH (anbcuduKanMy B HEKOTOPBIX TEKCTAX XAOUCOB,
MYXaJJChl, HECOMHEHHO, M30 BCEX CU/I CTapaaiCh YCTAaHOBUTH IOCTOBEPHBIE
XAOUchl, OTHENIUB VX OT JIOXKHBIX, HO, HECMOTPSA Ha OCOOYI0 TIIATENbHOCTh U
YCUINA, OHM He CyMeny 06eCIeYnTh TOYHOCTb.

PacriosHaBaHMA BbIMBIIUIEHHBIX XafIUCOB MOYKHO OIIpefe/UTb dYepes M3ydeHUA
KauecTB NepefaTunka. Tak sKe MOXKHO OIIpele/TUTh Yepe3 N3ydeHNA MaTHa Xa uca.
I naydenns cpabprKOBaHHBIX Xa/IICOB XapaKTEPHBI CTIEAYIOLe IPU3HAKI:

1. HerpaBu/IbHBII CMBICIT Xa/MCa, PaMMaTiyecKiie omnOK B Xafiuce, 4To Boob1ie
He IIPUCYIIIEe K TOMY, YTO IlepeflaHo OT IpopokKa (c.a.).

2. CMBICTT Xafiuica He JO/DKeH IpoTuBopedntsb ¢ KopanoM,

3. Ecnu cMbIcH Xafjica MpOTUBOPEUMT Ye/IOBEUECKOMY Pas3yMy, TOTUKe U UCTOPUIL.

Takum 06pa30M, M3y4de€HMue MCHaJOB M MATHOB ABAETCA INPEIMETOM HAayKM O
Xaaucax. Bnaronapﬂ 9TOMY MOJKHO OT/INYINTD HpI/IeMIII/IMHﬂ Xaouc oOT OTBEPraeMoro,
KOTOPBIM He C1eyeT pOKOBOACTBOBATD.

KmroueBbie cmoBa: JlocroBepHoe Coobuienne, Xapuc, CyHHa, Vicuan, Canap,
Iepenatunku, Vimy p-pumxai, [kapx Be Tabant.

HADISLERIN SIHHATININ TESPITINDE UYGULANAN YONTEMLER

Oz

Hz. Muhammed’in yagam tarzi, sozleri, fiilleri ve takrirlerinden olusan hadis me-
tinleri, Miislitmanlarin ahlaki ve hukuki yasamlarini diizenleyen ve Kur’andan son-
ra ikinci kaynak olarak kabul edilmektedir. Miislimanlar, Hz. Muhammede izafe
edilen biitiin bu rivayetlere onun siinneti veya hadisleri demislerdir. Islamiyet'te
her iki kavram ona (s.a.v)e izafe edilerek kullanilmistir. Dolayisiyla Miisliimanlar,
peygamberin sozlerini, fiillerini ve kendisinin bulundugu bir ortamda yaganan olay
karsisinda verdigi tepkileri ayrica kendisinin bulunmadig1 bir ortamda yasanan olay
karsisinda verdigi tepkileri, siinnet olarak degerlendirilmistir ve hepsi hadis olarak
tedvin edilmistir. islam alimleri hadisleri sahih, hasen ve zayif seklinde kisimlara
ayirmislardir. Sahih ve hasen hadisler makbul olarak degerlendirilen hadis gesitle-
rindendir, zayif hadis tiirii ise merdud kategorisinde degerlendirilmistir. Bir hadis,
senedini, ravilerini veya metnini arastirarak makbul veya merdud olarak degerlen-
dirilir. Hadisin senedinde harhangi bir kopukluk yoksa, ravi de herhangi bir kusur
yoksa veya hadisin metni bozuk degilse, ayrica Kur’an ve sahih stinnet ile ¢elismi-
yorsa, hadis makbuldur, boyle hadis ile amel edilir ve ser’i delil olarak alinir. Eger bir
hadis bu sartlarin herhangi birini tasimiyorsa reddedilir ve onunla amel edilmez.
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Ozet

Hadis ve Stinnetin anlam1: Hadis kelimesi sozliikte “haber” “hikéye” demektir. Te-
rim olarak. Hz. Peygamberin sozleri fiilleri ve takrirleridir.

Stinnet kelimesi sozliikte; yol, yon, gidisat, usul adet, gelenek manasina gelmektedir.
Istilahi anlami ise Hz. Peygambere nispet edilen soz, fiil ve takrirlerin tiimiine siin-
net denir. Buna gére hadis siinnet ile es manalidir. Yani Hz. Peygamberden Kur'an-1
Kerim haricinde rivayet edilen ve ser’i hitkme delil olabilecek s6z, fiil ve takrirlere
hadis veya stinnet denir.

Nass olarak degerlendiriliken hadis ve siinnet kavramlar1 genellikle ayn1 manada
kullanilmigtir. (Birinci kaynak Kur’an, ikinci kaynak ise hadis veya siinnet seklinde
degerlendirilmistir).

Stinnet ve hadis arasinda geleneksel bir fark vardir. Hadis Hz. Peygamber’in sozle-
rini ihtiva ederken, buna kars: siinnet onun fiillerini ve uygulamalarini ihtiva eder.
Daha genel bir anlamda siinnet kavraminin hadis kavrami yaninda daha genis bir
anlamu vardir. Hz. Peygamber’in fiillerini ve sozlerini ihtiva eden siinnet, ayn1 za-
manda bir anlamda hadisleri de ihtiva eder.

Hadis, Hz. Peygamber’in fiilerinden ziyade sozleri seklindeki hadislerden meydana
geldigi icin, stinnetin bir pargasini teskil eder.

Stinnetin/hadislerin heniiz peygamber hayatta iken rivayet edilmeye baglanmustir.
Hz. Peygamber’in fiilleri ve sézlerinden olusan - “hadisler” - Islami ilimlerinin en
6nemli kaynaklarindan biridir. Hadisler, sadece peygamber ve ona yakin olan saha-
biler hakkinda rivayetler degildir, ayn1 zaman da Kur'anin ézetidir. Ancak Kuran
ve hadisler arasinda fark vardir. Kuran'in hem anlami hemde sozleri Allah’a aittir,
hadisler ise anlam1 Allalva sozleri ise peygambere aittir.

Hadisler Kurandan sonra gelen ikinci kaynaktir. Siinnetin/hadislerin Islam huku-
kunda biiyiik bir yeri ve 6nemi vardir. Ciinkii siinnet/hadis Kuranda asillar1 sabit
olan hiikiimleri tamamlayan, diger taraftan Kuranda emredildigi halde hakkinda
yeterince agiklama ve ayrint1 verilmeyen pek ¢ok hitkmii ayrintili olarak agiklamig
ve uygulamasini gostermistir. Ayrica siinnet/hadis Kur’an ile muhalefet etmeyecek
sekilde Kur'an'in bir hitkiim bildirmedigi konularda yeni bir hiikiim bildirmistir.
Miisliimanlar Hz. Muhammedin peygamberligine Islamyetin bidayetinden itibaren
sadece inanmakla kalmamis ayni zaman da O'nun sozlii ve yazili emirlerine ve fi-
illerine itaat etmiglerdir. Ayrica uyulmasi gereken bir rehber olarak ve ona ait olan
harseyi 6rnek olarak gormiislerdir.

Hz. Muhammedden aktarilan bu rivayetler hadisciler tarafindan hadis ilmini gelis-
tirmek i¢in kullanilmigtir. Nihayetinde Hz. Muhammede izafe edilen bu sézkonusu
rivayetleri tespiti i¢in “ilmu’l-hadis” ad1 altinda ilim ortaya ¢ikmustir.

Ilmw’l-Hadis, kabul ve red yoniinden hadisin senedini ve metnini inceleyen ilim
dalidir. Miisliimanlar arasinda fitne vaki olduktan sonra, genis ¢apta hadis uydurul-
masina ve bu uydurulan hadislerin miisiiliiman arasinda yayilmasina sebep olmus-
tur. Ayrica begeri zaaflar sebebiyle hadis rivayetin de ravi kusurlar: ortaya ¢ikmuistir.
Dolayisiyla bu iki sebep sonucunda Hz. Peygambere izafe edilen rivayetlerin ona ait
olup olmadigunu aragtiran ayrica bu rivayetlerin aslina uygun nakli ayirt etme gaye-
siyle konulan prensipleri belirleyip bunlarla ilgili 1stilahlar1 konu edinen bir ilim dali
ortaya ¢ikmigtir. Bu prensipler ve yontemler tarih siirecte ihtiyaca gore belirlenmis,
uygulanmis ve gelistirilmigtir.

Bu prensiplerden bir tanesi hadis alimleri, hadisin sahih ve zay1flig1 konusunda esas
alan bir isnad sistemi gelistirerek hadislerin sihhatini tespit edebilmislerdir. Ayrica
muhaddisler insnadlari aragtiriken ayni zamanda ravilerin kimliklerini, cerh ve ta-
dil durumlarini da aragtirmislardir. Bu arastirmalar neticesinde elde ettikleri bilgile-
ri kaydederek ravilerin biyografileri i¢in miistakil kitaplar telif etmislerdir.

Ayrica isnad kavramiyla birlikte hadis senetlerinde gegen ravilerin, ravi olmalar:
yoniiyle aragtirmalari, {imu’r-Racal ve Cerh-Tadil adinda iki ana ilim dalinin dog-
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masina yol agmistir. {lmu’r-Rical (rical ilmi), hadisleri aktaran ravilerin kimlikleri-
ni tanitmaya ¢aligan ilim dalidir. Cerh-Tadil ilmi ise ravilerin rivayetlerinin kabul
ve reddine etkili olacak vasiflarini inceleyen ilim dalidir. Ashinda Cerh-Tadil ilmi,
hadislerin iki 6nemli kismindan olan ve saglam hadis metnine ulagma amacinin
gerceklesmesinde bir arag sayilan isnadin kontrol sistemidir.

Hadis alimleri bir hadisin sahih olabilmesi i¢in bir takim sartlar ileri siirmiiglardir.
Bir hadisin sahih olabilmesi i¢in onda tam olarak bulunmas: gereken sartlar bestir:
“hadisin senedinde kopukluk olmayacak”, “raviler adaletli olacak,” “raviler zabt sahibi
olacak”, “hadis illetli olmayacak”, “hadis saz olmayacak”.

Ayrica muhaddisler, isnad, ilmu’rical, cerh-tadil sahih hadisin tespiti igin uygulanan
yontemlerin yaninda mevzu rivayetleri tanimak amacryla bir takim ip uglar1 tespit et-
mislerdir. Buna mevzu rivayetlerin tanima yontemleri/yollar1 denir. Mevzu rivayetleri
tanimak i¢in uygulanan bu yontemler genellikle hadis metinleri aragtirarak uydurma
rivayetleri tespit edilir. Mevzu hadislerin tespit etme yontemleri/yollar1 su sekildedir:
1. Hz. Peygamber adina hadis uydurdugunu itiraf etmesi, hadis uyduranlar1 duru-
ma vakif olanlarin veya arkadaglarinin ihbar etmesi ayrica muhaddislerin hakkinda
hadis uydurulmus olan konulari aragtirmalari ve tespitleri.

2. Hadisin lafizlarinda veya manalarinda bozukluk olmasi, hadis diye nakledilen
bir rivayetin dil kaideleri bakimindan bozuk, anlami ise Hz. Peygamberin séziine
benzemeyecek anlamsiz olmast.

3. Kur’an’a ve stinnete aykir: olmasi

4. Akla, mantiga ve tarihi vakalara aykir1 olmasi

Sonug olarak Hz. Peygamberin sozleri, fiileri ve takrirleri diye tanimlanan hadisin/
stinnetin, yapi itibariyle sened ve metin olmak tizere iki ana unsurdan olugmaktadir.
Daha sonraki dénemlerde ortaya ¢ikan hadis ilimleri, s6z konusu iki ana unsurun
varlig1 dikkate alinmak suretiyle incelenmistir. Dolayisiyla sahih hadis kendisiyle
ameli miimkiin olan, zayif hadis ise amel s6zkonusu olmayan hadislerdir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Sahih Hadis, isnad, Sened, Ravi, ilmu’r-Rical,
Cerh-Tadil.

THE METHODS IN DETERMINING THE AUTHENTICITY OF THE
HADITH

Abstract

The hadith text that shows Hazrad Muhammad’s life style, utterances, deeds, and
declarations regulate Muslims morals and lawful lives, and are accepted as the sec-
ondary source only next to the Gracious Koran.

Muslims call the narratives attributed to Hazrad Muhammad His sunnah or hadith.
In Islam both concepts have been attributed to Him (pbuH). Accordingly, Muslims
regard the Prophet’s utterances, deeds, reactions to any incidents happened while
He is absent or present as sunnah, and all these were compiled of as hadith.

The scholars of Islam split hadith into the divisions of ‘sound’ (sahih), fair’ (hasan),
and ‘weak’ (da‘if). While sahih and hasan are considered as of the sorts of ahadith
that are acceptable, the da‘if is considered to be falling into the category of the aha-
dith that is mardad (unaccepted).

To examine the certificate (sanad: the chain of conveyors), the text, and the con-
veyor (rawi) of any hadith is to evaluate its degree of acceptability (its being magbul)
and its degree of unacceptability (its being mardad). If there isn’t any disconnection
in the chain of conveyors in respect to a hadith, or if there isn’t any fault with its
conveyors, or if the text of the hadith isn’t deformed or distorted, and if the hadith
isn’t inconsistent with neither the Gracious Koran nor the Authentic (Sahih) Sunna,
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then that hadith is considered maqgbil, and may be carried into effect, and is also
considered as an evidence of shar’i (lawful) kind, whether it is of the sahih or the
hasan. But if a hadith doesn’t have any of these qualities, it is rejected, and never to
be carried into effect. According to this, any mardad hadith is rejected if its chain is
broken, or if any of its conveyors is vilified (becoming the target of the act of ta'n) by
anyone, or if there is any inconsistency with the Gracious Koran and the Authentic
Sunna, or if its text is somehow deformed or distorted affiliated with flaws.

Summary

The task to narrate the sunnah / the hadith started when the Prophet was still alive.
The hadith who consists of the Prophet’s deeds and utterances is one of the most
important sources for the Islamic disciplines. The hadith is not just the narrative
about the Prophet and His close circle of Companions, but it’s also considered to
be the summary of the Gracious Koran. However, there is a distinction between the
Koran and the hadith. Both the meaning and the wording of the Koran belong to
Allah, but while the meaning of the hadith belongs to Allah, its wording belongs to
the Prophet.

The hadith is the secondary source next to the Gracious Koran. There is a great
place for and importance attached to the sunnah / the hadith in Islamic law. Because
the sunnah / the hadith clarifies the rulings that completes some other rulings that
have their roots in the Koran, and that cannot be explained fully since there aren’t
many explanations or details about them, and the sunnah also shows how to apply
the rulings. Besides, the sunnah / the hadith establishes regulations without oppos-
ing the Gracious Koran on subjects on which the Koran never set any ruling.
Muslims have not only believed in Hazrad Muhammad’s Prophethood immediately
after the emergence of Islam, they also have been living by his oral and written or-
ders and deeds. And they have seen Him as the guide to be followed.

These narratives had been used by the scholars to cultivate the discipline of hadith,
and at the end, there emerged a discipline called “Tlm-al-Hadith?

Tlm-al-Hadith is a discipline which examines the text, and the chain of narrators of
the hadith with regards to the execution to either deny or accept it. The disturbances
surfaced amongst the Muslims paved the way for people to fabricate quasi-hadiths
widely, and spread them amongst the Muslims. It is a discipline which sets some
principles to tell the difference between the real and the fabricated when it comes to
the hadith, whether the information about Hazrad Muhammad is or isn’t fabricated,
and which originates the terms in this matter. These principles have been deter-
mined, applied and developed in accordance with the needs throughout the ages.
Hadith scholars developed the isnad / attribution system that determines whether the
hadith is weak or authentic. Furthermore, the muhaddiths / the hadith scholars did
investigate the narrators’ identities, their position in respect to the scales of djarh and
tadil, in addition to the isnads of the hadiths. They compiled biographical books on
narrators out of the information they laid their hands on through the investigations.
The work that’s done on the narrators who serve in the chain of narrations of the ha-
diths gave way to two disciplines called ‘Ilm-al-Ridjal and Djarh-Ta'dil to determine
the truth about the narrators and their narratives. ‘Ilm-al-Ridjal is the discipline
which operates to identify hadith narrators. The discipline of Djarh-Tadil is that
which examines the narrators’ qualities that would be effective in denying or ac-
cepting their narrations.

According to the hadith scholars, there need to be five conditions for the hadith
to be regarded as authentic: “there must not a broken chain in process of narration”,
“the narrators must be ‘adil / just”, “the narrators must have a strong memory”, “the
hadith must be free from any defect”, “the hadith must not oppose any hadith of higher
acceptance, this being referred to as shazz”.
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Also, the muhaddiths put forth some signs and clues to recognize the hadith fab-
ricators and the fabricated, namely quasi-hadiths. They did this by examining the
narrators’ place in the discipline of hadith. They also developed certain techniques
investigating the hadith texts in identifying and recognizing the quasi-hadiths. The
ways to identify the mawda‘ / fabricated hadiths are as follow:

1. The fabricators they could confess to had had fabricated stories; some people
who had a grasp of the situation, or who were friends with the fabricators could
report them; the muhaddiths could examine the subjects about which there were
fabricated hadiths.

2. There could be defects in meaning or in text with respect to a hadith; a fabricated
hadith could have mistakes in grammar, or an ineptitude that is discordant with the
Prophet’s utterances.

3. The quasi-hadith / mawda‘ hadith could march against the Gracious Koran and
the Authentic Sunnah.

4. The quasi-hadith / mawda‘ hadith might not make any sense, and go against rea-
son, and historical occurances.

As a result, a hadith which is defined as of Hazrad Muhammad’s utterances, deeds,
and approvals, consists of two elements in its structure such as the chain of narra-
tors, and the text. The disciplines of hadith that came into view in subsequent cen-
turies are examined taking the aforementioned elements into account. Thereby, the
authentic hadith is the one by which Muslims should possibly abide, and the weak
hadith is the one Muslims should not.

Keywords: Hadith/Sunna, Authentic Hadith, Attribution/the chain of Conveyors,
Conveyor. Tlm-al-Ridjal, Djarh-Ta'dil.
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BBenenue

Cynna IIpopoka (caB) mepemaBanmach 1 ObUIa COXpaHEHA YHUKAIbHBIM
00pa3oM, KOTOpBII He ObUI NCIIONBb30BaH paHee. [loHATMA IIpenaHie,
JIOCTOBEPHBIIT, CaHa/ (1[eII0YKA [TEPEIATIMKOB) B IEPBbIE HAY IV CIIOIb30BATCS
MYCY/IbMaHaMy, C Le/Ibl0 COXPAaHUThb Xaaucel IIpopoka (caB). Xajycol Oputn
B3ATBI C YCT Ipopoka (caB). IIpy coxpaHeHMM XaJycOB PacCMaTpUBajIACh
HPaBMBOCTD, JOCTOBEPHOCTD U TOYHOCTD Nepefadn KaKoro c/ioBa."

JTtomy Mor/vt o1n6aThCst B COOOIIEHNSIX, TOBECTBOBAHVISIX 1 prKCcanm
KU3HY ¥ TIOBefileHMs mpopoka (c.a). JJaxe caMpIMu 6/1aroHajie>KHbIMU
HepefjaTYMKaMyl COBEpIIAINCh OMIMOKY, He TOBOPS Y>Ke O HEKOTOPBIX
6ecpUHINIIMATBHBIX TIOAAX, KOTOPbIe YMBIIITIEHHO M300peTai Xa yiCHl.
[TosaTomy Hayka 0 xaducax pa3BUBaIach, YTOObI TOYHO OLIEHUTDb KaKJ0e
OTZie/IbHOE BBICKa3bIBaHNe, IPUIMNCAHHOE IIPOPOKY (C.a.), C TOYKY 3peHMs
€ro IOCTOBEPHOCTH.?

XazucoBenpl NPWIOKWIN OTPOMHbIE YCWINA [y JOKa3aTe/lbCTBa
JIOCTOBEPHOCTM XafMICOB ¥ OTZHENeHNs TMOITBEPKAEHHBIX XaUCOB OT
HEIOATBEPKAEHHBIX. XaIVICOBENDL, /1A SOCTVDKEHNA 3TON Le/IN, CO3IaNN
HOBBIE METOAbI M3y4eHMs XaamucoB. K oTMM MeTomaM BXO[AT yueHue
0 «IepefaTYMKaxX», «Iell IepefaTYNKOB Xa[JUCOB», «KPUTUKOBAHIE
HepefjaTINKOB», «TOYHOCTD ¥ CIIPABEIMBOCTD MePENATINKOB» U JPYTHeE.
Braropapst 9TUM y4eHUSAM MOXKHO IIPOBEPUTD ITepeaTINKOB Y U3YUUTD UX
COCTOsIHME. DTY HAYKU BaXKHBI YTOOBI YOEIUTCS B BEepHOCTH NepeaHHbIX
UMM XafiiCcOB OT HpopoKa. Tak Kak caM HPOPOK IpeRyIpexman o
BO3MOXXHOCTH JIOXKHOJ TI€pEfiant XajJCOB.

OH cKasan: Hl e sdais Foads s 3; LS A

«ITycmv eomosum cebe mecto 8 oeHe Mo, KMo HAMAPEHHO 6036€/l HA
MEHST TIOKHCb».

A Taxoke mpopok (caB) ckasan crenyiouee: «IIycmv océemum Annax me
JIUUA, KOMOpble YCYuan Mou cioéa doHecem Ux ¢ MmouHOCmbvlo 00 Opy2ux
Jt00eti»

Vcxonst 3 9TOro, Myxanmucbl cOpMMUPOBAIN TaKye IOHATUS Kak

TlonsTIe MCHAJIA TAK JKe CYILIeCTBOBA/IO Y apabOB B JOMCIAMCKII IEPUOJL, XOTS 1 He ObIIO CTO/b CUJIBHO
pasBuTO. B KauecTBe IpyMepa, B HEKOTOPOII CTETEHN OH YIOTPEOIANCA TIPY Tepefiade OMUCTaMCKON
noasvm. Ho B amoxy Vicimama, B Xa[yicOBeIeHII CTyYMIOCh TaK, YTO OH JJOCTUT CBOEN HaMBBICIIE) TOUKM
PpasBuUTHUA. Ora crcTeMa MyCyIII)MaHaMI/[ 6])1]13 VICIIONIb30BAaHA B TIOTHON MeEpe, a B HEKOTOPBIX cnyqaﬂx
Take TIPUHAIA YPE3MEPHbIiT XapaKTep, /i JOKYMEHTUPOBAHVSA INTEPATYPhI 110 XaaucaM - K/Ia/JoBOi
cynnbl. CM. A Asamu, Beedenue 6 Xaoucosedenue (Kazanb, 2011), 100-107. Maxmyp, Taxxan, IToco6ue
IIo Tepmunonoeuu Xaducos, Ilepesozy: Bragumup A6mymna Hupia, 2009, 37-44. Anb-Asamu, Mycrada,
Vink desup Xamuc Opnebustu, [lepeson: Xymycu SIBys, (Crambyr, 1993), 191-242.

Aszawmu, Bsedenue, 11.
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pMBasT, HAK/I ¥ caHah. IIpyM 9TOM Xafuchl COXPAHSIUCh C OOMBIION
TOYHOCTBIO, KOTOPBIE MCKITIOYA/IV KaKyie-TMO0 MPeAIoI0Ke S VIV JIOXKb.
Myxanaucel KrnaccupuumupoBamy UX Ha: Caxux (JOCTOBEPHBIIT), XacaH
(xopoumit)®, ma’ud (cmaboiin).! Xaguc “mOCTOBEPHBIM™ CYMUTAETCS HPU
OIIpefie/IEHHBIX YC/IOBMAX,” @ TAK)XKe 11 “XacaH XaJJC MMeeT CBOY YC/IOBUS.
Xapuc, He 06/1aJAIOLINIT STVMY YCTIOBUSAMIY, CIUTAETCS CIAOBIM.

B pamkax JaHHOTO Kypca pacCMaTpUBAIOTCS TaKVe TEMBI, KaK IIOHATHE
Xajiuca, ero 3HaueHue, oOydeHme XajucaM U MX pacIpOCTpaHEeHNe,
3aMMCh XaMCOB, CUCTEMA MCHAJIA, KPUTHUKA Xa/JVICOB U MX II€PEJATINKOB,
KIaccuuKanysa TepefaTynkoB U eé BIUsAHME HAa Kraccudukaiuio
XaamcoB, pabpukauys xagucos® u T.4.”

1. O6'bsicHeHME Ba)KHBIX TEPMUHOB.

1.1. Ucnap.

«VIcHayy, cormacHO apabckoil eKCcMKorpaduu, O3HA4YaeT Belllb,
Ha KOTOPYIO IIO/IaraeTcsi, OCHOBBIBAaeTCs, ommpaercs 4ro mmbo. Kax
TEPMUH, «UCHAD» MOXKET O3HAYaTh MNOO HEVICTBIE, IPOLIECC BO3BEIEHIS
Coflep)KaHMs Xajiuca K ero IepBOMCTOYHMKY 4epe3 IOC/IeOoBaTebHOe
yIIOMMHaHIe TepeJaTINKOB B €T0 L[eln; 1160,9TO CaMa L{ellb [IePeaTINKOB,
IIOCTIeIOBATe/IbHO IPUBOAAIIAA K TeKCTy Xaayca. Ero MHOXXeCTBeHHOe
9UCTIO «AcaHud». VIHOT/Ia BMECTO MCHAJIA UCIIONb3YeTC sl TEPMUH «MapUuK»
- IIyTb, «CUNbCUAA» - 1IeTlb, «CAHAO» - OLOPa, @ MHOIAA C 9TOJ JKe IIe/bIo
yIOTpeO/IsAeTCs TEPMUH «8a0HX».}

Mycynbmanamn Obima padpaboraHa 3¢ ¢dekTuBHas Mepa-CUCTeMa

VICHAJJ0OB, KOTOPAs JCIIO/Nb30BA/NACh Il COXPAHEHMA XaAucoB. B aToil

Xapucel xacaH. 3Ha4eHye 9TOrO CI0BA «KPacoTa». XacaH Ha3bIBAIOTCA XaAMChl, KOTOPbIE 3aHNMAIOT
CcpefiHee ONOKeHE MeX/LY FOCTOBEPHBIMY I CTa0BIMU XaicaMu, 1 6osiee G/IvKe K JOCTOBEPHBIM.
PaSHI/IHa Me)KI[y 3TUMMN XagucamMm, B HeOHpeILeHeHHOCTI/I TOYHOI'O IIOJIOXKEeHUA HepeHaTqI/IKOB,
HO B TO K€ BpeMsd, H/ OJMH U3 NEPEefATYNKOB He AO/DKEH OOBUHATHCA BO JDKM UM OTIUYATHCS
no6pocoBecTHOCTBIO. CTelleHb MaMATY HePefaTINKOB TAKMX XaJJCOB HAXOLUTCS HIDKE CTENeHV
[IaMATH [epefaTINKOB XaAucoB caxux. KpoMe 3THX JBYX 0COGEHHOCTEN- CYLIECTBYIOT U JApyTie
0COBEHHOCTH Xa/IMCOB XacaH. B CBA3M € 9T0I IOTPeNIHOCTDIO Xa/INChI-XaCaH He BXOJAT B KATETOPUIO
mocroBepHbIx (caxux). Cm. Taxxaw, [locobue, 37-44.

Xapucst jand. ITo Te XaMChl, B KOTOPbIX OTCYTCTBYET OFMH MU HECKO/IBKO YCIOBUIL Xa/JICOB CaXVX
u xacaH. Xaguc cynTaeTcst CnabbiM, e eCTb HeJOCTATOK B OOPOCOBECTHOCTH IMEPEefaTYMKa 110
pyyMHe caboCTy ero MaMsITH WV paspbiBa Lienoyky nepegarankos. Cm. Taxxan, IToco6ue, 49-104.
* TIpo ycrmoBust ZOCTOBEPHBIX Xa/IICOB OYIeT CKa3aHO YyTh HIDKE

Asamu, B9sedenue, 5-6.

Xa/yChl paccMaTPUBAKOTCS MCTAMCKYIMIL yYeHBIMM KaK BaXKHBLIT MHCTPYMEHT i oHnMaHys Kopana u
KOMMeHTapueB (Tadcup) A/ist TONKOBAHIA CBSIIEeHHON KHITI. HeKOTOpBIe BasKHbIE 971eMEHTBI, KOTOPbIe
CerofiHsi CUMTAIOTCS JPEBHENl YaCTb0 TPAJVIMOHHON MCIAMCKON NMPAKTMKM M HOPM, HAlpuMep,
obsi3aTe/IbHas PUTYa/IbHAS MIPAKTHKA IISTI HaMasoB (00s3aTe/bHble MCTaMCKite MO/mTBbI) B Kopane
He ynomyHaercs. To ects B KopaHe ynomuHaercst 0 Hamase, HO He YIIOMMHAIOTCS O €T0 PUTYa/IbHOI
npakTyKe. PuryanbHas IpakTiKa HaMasa 6epeT CBoe Hava/lo MCK/IIUNTEIbHO 13 Xa/IUCOB.

8 Asamwu, Beedenrue, 102.
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CrCTeMe TIepefaTInK Xagyuca KpoMe MMeHU, OT KOTOPOTO OH B3I 9TOT
XaJIJC, BBICTPAMBAET B Psifi UMEHa BCeX IePeaTIMKOB 9TOro Xxaayca. Takum
06paszoM GopMUpPOBAIACh I€TI0YKA ITePeSaTINKOB, KOTOPas JOXOAUIIA 10
camoro npopoka Myxammena (c.a.B).’

PaHH1e Xa/I1ICOBEIbI IIPOBEPSIIN U AHATM3UPOBAJIN KAXKI0€ IOTOXKEHIIE,
KOTOPO€ TOXOV/IO IO HUX, IIJIO /I OHO OT IIpOpoKa, ero CrogBIKHIUKOB
i Koro-to emje. OHM M3yYanu >KU3Hb M JTMYHBIE KA4eCTBa TeX, KTO
BXOJWI B IIeTIb repefaun (MCHaJ), CAMBIM CTPOTUM CIIOCOO0M. '

TakuM 00p0O30M, XaAMCOBENbl HPECTAB/SIIN ¥ JTOKYMEHTUPOBAIN
nHpopManuy, KoTopyro oun cobupanm o Ilpopoxe (c.a.B). VimeTsb ncHag u
TOYHBII TEKCT-00513aTeIBHOCTD KXKA0r0 Xamuca.'!

B pmeiictBOTENBPHOCTHM, Onarojaps MCHajly MOXKHO OT/INYUTD
JIOCTOBEPHBIIT XaAiC OT He HOCTOBEPHOTO WIM CIaboro, a TakKe
OIIpefieNINTh BBIMBIIIIEHHBIN Xaguc. Jlake ceromHsi, mpu HagoOHOCTH,
[P paccKase Xajuca 4elioBeK MNO/DKEH COOOLINT ero MCTOYHMK. VIcHan
SIBJISIETCSI TAPAHTHUEN TOCTOBEPHOCTH XaiCOB. PaHHIe XainCOBe/bI BOBCE
He IPYHUMAIN XaJIiC, eC/TU He MOI/IM Y3HATb €0 MCHA.

OTta cucTema'? ObIIa UCIIONb30BAHA MYCY/IbMaHAMU B IIOTHON Mepe,
a B HEKOTOPBIX CIydYasxX [aKe MPUHSIA YPe3MEepHbIIl XapaKTep_Jyis
JIOKYMEHTMPOBAH IUTEPaTypPhl 110 XaucaM - KIafoBoit cyHHbl. CyHHa
npopoka(c.a.B.) IB/IAETCS OHUM 3 [/TAaBHBIX ICTOYHMKOBMYCY/IbMAaHCKOTO
IIpaBa, 11 IO9TOMY HY>KHO OTHOCUTbBCS K 9TUM MCTOYHVKAM C IIPee/bHOI

OCTOPO’KHOCTDIO. Takum 06pa30M, C TIIOABJICHMEM MCHaJga BO3HMKIIA

® Cwm. C.M. IIposopos, Mcnam Suyuxnoneouueckuti Cnosapvy (Mocksa, 1991), 95.

10 JIna MyXaagmcoB ObIIO BaXKHO YCTAaHOBUTD HA/IM4Me HEIPEPBIBHOI Lje TIepefjaTuNKOB, KOTOpbIe
B Vinmy an-Xazpuce MMEeHOBAMICH ap-pupKan (<Kmepegarankn> ). CTapaanich BBICHUTD VX IMEHa,
rojibl XXU3HY, (akThl 6uorpadun (Korga u rae 6bIBamn), YTOOBI YLOCTOBEPUTHCS, MOIJIU JIU OHM
BCTPEYaThCA U CAYIIATh APYT Apyra.

He MeHee Ba)XHOIT IIPeICTABIIS/IACH OLIEHKA MX <KIIPABOBEPIS>> U MOPAIbHBIX KA4eCTB: CIMTANICS /I
Ka)K/IbIil M3 HUX XOPOIIMM MYCY/IbMaHIHOM, GbUI 11 JOCTOUH OBepys (CuKa) u mpasus (Canyk),
T. €. crtoco6eH m GBI IPaBMIBHO BOCIIPOM3BOANTS CiblanHoe uM. Cm. IIposopos, Mcnam, 95.

W Amn 3ame, A.A. Myxaoouc, Mcnamckuii duyuxnoneouueckuti Cnosapv, (Mocksa, 2007), 586;
ITposopos, Vcnam, 262.

2 Cucrema mcHaja paboraeT jydlile, 4eM CETOJHAIIHsA CHUCTEMa 3alUTBI aBTOPCKUX mpas. ITo
CJIOBAM MCiefoBaTe/1sa MyxaMMa;[ XaMI/Iﬂy}'UIaXa «XOTA B pr]laX COBpeMeHHhIX yquHbe, yKa3aHHbI
VCTOYHMKY B@XHBIX (AKTOB U YTBEPXKACHMIL, AaKe INPM aKKypaTHO M3JIOKEHHOI pabore,
006s13aTe/IbHO MIPYUCYTCTBYET B HEJOCTATKA:

a) IIpY IeYaTu TPYfA — XOTb ¥ Majas, HO eCTb BEPOATHOCTD YTO TP IEYaTy MM XKe II0 APYIUM
[IPUYMHAM MOTYT IIPOM30IITH OLMOKM B TeKCTe. Takux ommboK MOXXHO 136eXKaTh eC/i BO3MOXXHO
YCTIBIIIATD TEKCT OT CAMOTO aBTOPA M/IM Ke ONMPATCSA Ha C/I0BA TeX, KTO CIIBIIIAN 3TOT TEKCT OT
CaMoro aBTOPa, WM JKe ONMPATCs Ha KOIINIO VJ/IN Ha CTapble PYKOIIMCH.

6) cerogHsa >Ke 4YenOBEK TOBOJIbCTBYETCS JIMILIb MOCIEAHUM MCTOYHUKOM nHpOpMaLuN, TeMm,
KOTOPBIM HEIIOCPEACTBEHHO MOb3yeTCsA CaM, M 0COO0 He MHTepecyeTcs OT KOO 1 KaKuM 06pasoM
6b11a ntepepana nHdpopmanust. C xagucamu fieno obcront nHade. ..». Tanar Kouiturnt, Xemmam u6H
Mione66uxun Caxugpecu (Aukapa, 1967), 61.
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YHUKa/IbHas HayKa « WJIbM ajIb-IKapX aT-Ta [WIb»"? - (HayKa O KPUTUKU
HepeaTYNKoB U UX OIpaBiaHus).

ITepenauaxaaycoB IpopoKa (C.a.B.) IB/IAIACH OOIEPUHATON TPAKTUKOI
Cpefy ero CIIOABVDKHIKOB, KOI/JJa OHY BUAEMICH APYT ¢ ApyroM. Hekotopeie
U3 HUX JlaXKe JJOTOBAapUBAJIICh MEX/y co00i1 mocerars nmponoseny [Tpopoka
(c.a.B.) MOOYEpPENHO, 1 3aT€M COOOIATH APYT APYTY TO, YTO OHY C/IBIIIATIN U
BUJIE/N B IIPUCYTCTBUU NTpopoKa (c.a.B.). KoHewHo, npy nepepade Xaaycos
CBOJVIM TOBapUII[aM OHM, BEPOSITHO, YIOTPeO/Is/IN BBIPAXKEHN S, TOXOXKNE Ha
CTIemyoLIye: <IPOPOK (C.a.B.) CAETAN TAK-TO. ..» VN «IIPOPOK (C.a.B.) CKa3an
TO-TO...». TaKXKe eCTeCTBEHHO, YTO TOT, KTO IIOy4a/ 3HaHMEe OT BTOPOTO
NI, fanee coobas 06 3TOM CIydae TPeTbeMy YelOBeKY, MOT PacKpPBITh
VICTOYHVKY MH(POPMAIVN 1 AATh IIOTHBI OTYET O JAHHOM CiTy4ae.””

OObIYHBIM SBJIEHMEM CUCTEMBI MCHAfIa ABJLA/IOCH TO, YTO C TeYeHMEeM
BpeMeHM, KOMMYECTBO IIepPefaTIMKOB YBEIMYMBANOCh. VIHOrma Xamuc,
HepelaHHbIil TOJIBKO OJJHUM CIIOfIBVDKHUKOM, B CTIEIYIOIeM IIOKO/IEHNY YoKe
TepefiaBasics AeCSIThIO YIeHIKaMI V3 YVCTIa OC/IefjoBaTerteit. B cBoro ouepenp,
3TU JIECATD YYEHVNKOB MOITIV MIMETb B HEKOTOPBIX CITyYasX /10 ABA/ILIATY VI
TPUJALIATY YYEHNKOB, IIPOVICXOMANINX U3 Pa3HBIX CTpaH 1 obmacTeit.'®

Takum o6pasoM, paspacTaHye MCHAJa M PAacIpOCTPaHEHNE XaJj1ICOB
00/1er4aioT NMPOBEpPKy HelpelHAMEepPeHHBIX OLIMOOK IepefaTYNKOB VIN
yMBILITIEHHON  anbcudukanyuy, KoTtopas Oblla KeM-TO COBeplLIeHa.
OTO [0Ka3pIBaeT paHHee CYIIeCTBOBaHME CUCTEMBI MCHAJA, a TaK >Ke
MIOKa3bIBaeT, HACKOJIBKO ObIIO HEBO3MOXXHO IIOJJe/NaTh VICHATBI Cpefu
TAaKOTr0o GOJIBIIOTO KOMNYECTBA BEPCHUIL.

CyHHa - 3TO HeoTbeM/ieMas 4acThb Vicmama. IIpuHATH OT KOro-mi6o
XaflUC — 9TO BCE PAaBHO YTO HPUHATH penuruio. [lostomy cienyer ObITh

3 JlaHHas Hayka He ¥MeeT ceOe aHaIOrOB HY B OJJHOI M3 IpeAIecTByomux VicmaMy pemuruit uim
TPAaAMLNIL, TAe Obl MCTOYHMKM, IIePeaTINKI TeX IMUCAHWIT OABEPrauch Obl CTO/b TIIATETBHOMY
aHA/MN3y WX JKM3HMU, T COXpaHWIach Obl moppobHas mHdopmanus 060 BCeX MembYaiIInx
nofpobHoCTAX uxX 6uorpaduit. Hackombko M3BeCTHO, JaHHbIII BOIIPOC B 9TUX PEIATMAX BOOOIIe
HMKaK He ocBemaercs. Ilockombky, nudopmanus o 6uorpadusax mozeil, yepes PyKu KOTOPBIX
JOLUUIM 3TY NUCAHMA, MO0 OTCYTCTBYET IONTHOCTBIO, MO0 COXpaHMIAch 4acTu4Ho. IToaTomy,
CTeIeHb JJOCTOBEPHOCTI W/ KAHOHMYHOCTY 3TUX IMCAHNUIT YCTaHAB/IMBAIACh COBEPIIEHHO VIHBIM
crioco6om. Jlarke CErofiHs, HeCMOTPS Ha TO, 4TO MbI KMBEM BO BPEMSI IIePEJOBBIX METOJIOB 1 HAYYHOTO
OJXO/Ia, MHOIME COOOIIeHMsI KOTOPbIE IIepefaoTcsi ODMUIMATbHBIMU areHTCTBaMM HOBOCTENA, He
IIOATBEPXKOAKTCA U I10 STOMY HE MOI'yT BOCHIIPMHMMATCA KaK IIpaBfa. B CI/ITIY HEM3BECTHOCTU OT
Koro 6bU1a TomydeHa MHQOpMaIs, HelOCTOBEPHOCTD 3TO MH(OPMALNY BbIACHACTCA yiKe yepes
camoe KOpoTKoe Bpems. Azamu, Bsedenue, 108-109.

" Asamm, Bsedenue, 102.

15 Azamu, Bsedenue, 102-103.

' Asamm, Bsedenue, 103.

32



METO/IbI TPUMEHSAEMBIE TTPU OITPEJIEJIEHUN JOCTOBEPHOCTHU XAJIUCOB

BHVIMATe/IbHBIM, pa30OPUMBLIM U JOBEPATDb TeM, KTO MOKET IIOATBEPAUTD
CBOM CJIOBA MICHagoM. !

O BaxxHocTy ucHaja ropopui CrodbsH ac-CeBpu: «VcHad cuumaemcs
opyscuem eepyrousezo. C nomowivio uezo oH Oydem cpaxcamcs, eciu
okascemcs 6e3 Heeo?»'

C mnomomplo ucCHaja ydeHble Jicmama BBIABUIM U «CPA3UIN»
HOBOBBEJICHVS, KOTOPble C 4Ybeil-Mub0 IOMOIIYM, XOTeIM IPUBHECTY B
pemuruo. Myxammag n6H CupuH, ToBOpwI: «3HAHUe Xaducos - Imo
U ecmv penueus, Mmak obpamume xe HUMAHUE HA MeX, OM K020 6bl ee
nonyuaeme»."

A Taxoke, Anu 6un 36y Tanu6 ckasan: «Obpamume eHumarue Ha mex,
oM K020 8bl NOyHAeme IMuy 3HAHUSA, 6 0eliCMEUMeNIbHOCIU - MO U eCtb
penueus!»®

1161 Omap rosopur: «Tsos penueus! Teos penueus! Ioucmune — Ona
AB7IAEMCS Moeti niomvio U Kposvw. Tak obpamu e 6HUMAHUE HA 1020,
0M K020 Mbl NOyHaeuib c60t0 penueurol»*!

V61 anb-My6apek roBopu: «¥cHad omuocumcs K penueuu, He 6yob
ucHaoa mo Kaxovlii meepous 6vL umo xomern.»*

Myxamman ubu Cupun roBopwr: «IIpo ucHad Hauanu cnpawusams
mozoa, K020a 6 ucnamckoti obusure npousouina cmyma. Ilocne cmymol Havanu
cnpawiusamo npo nepedamuuxos. Ecnu nepedamuuxu Obiiu U3 axmo-cyHHad,
Mo amu xaducvl NPUHUMATUCL, A Me XAOUCLl NPedamuuKami Komopole
ABTANUCH NPUBEPHEHUbI HOBOBBEOEHULL, 10 UX XAOUCHL He NPUHUMATUCH». >

Vmam am-Tadun? ckasan: «Tpebyrommit xaguc 6e3 McHaa MOXO0X Ha
4e/IoBeKa KOTOPbIN coOMpaeT poBa HOUbIO. Tak Kak OH He 3aMeTHUT, KaK
Cpenyl APOB OKAXXETCS 3MesL.»>

VcHam HeOOXOAMM /I YTOUHEHVS U YOCTOBEPEHN IepejaBaeMoro

COO6IJ.I€HI/IH. HOTpe6HOCTb B HEM BO3HUKJIA IOCJIE TOTO, KaK IOC/IeloBaTeNnn

17" Cm. IIposopos, HMcnam, 214.

Myxammer, 6. Axmen 96y Xarum or-Teitmn M6H Xub6an, Kumabyn-Medxpyxun Mune’n-

Myxadoucun ee’0-Iyaga (BeitpyT, 1992), 1/27.

19 96y’ n-Xyceitn 6. Xamxamk an-Kyurertpu Mycmmm, Jucamuy’c-Caxux, Mykadoume (Crambyi, 1992),

14; Anb-Barmanu Axmen Amu anb-Xaru6, An-Kugae du Vnmu'p-Pusae, 2003, I-11/1 370.

anb-Xarn6, Anv-Kugae, I-11/1 368.

anb-Xarn6, Anv-Kudae, I-11/1 368-370.

anp-Xatu6, Anv-Kugae, I-11/1 368-373.

Mycmum, Mykadoume, 15.

aur-1lladmu, Myxammaz u6H VIpuc- OCHOBONONOXHMK ITaUUTCKOrO Masxaba B MCIAMCKOM

uxxe

» Myxammen A6pynxait An-Jlekuesu, anv-I0xeubemy n-Paovine JTusc’ unemu’n-Awapamu’n-Kamune
(Erumer, 2008), 22.
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CBOMX CTpAcTeil CTAlM M3MbILULATh Xa/UChl, C TIOMOIIbI0 KOTOPBIX OHU
HOZIKPeIULA/IN CBOM YTBeP>KeHus. ¢

B cBA3M € 3TMM MOXXHO 3asABUTD, YTO B KaXKIOM XaJuce 0053aTe/IbHO
JO/DKEH OBITH MCHAJ, IIOTOMY 4TO 6e3 JMCHafla HeBO3MOXXHO yOemuTcs B
JIOCTOBEPHOCTH Xa{iCa.

A6pymnax n6H My6apak OblT IIpaB, KOTAa YTBEPXK/AL, YTO «eC/Iy Obl
He VICHAJI, TO KaXX/bIil TOBOPU/ OBl YTO XOTENT U YTBEP>KHAI OBl YTO 3TO
¢ penuruu Vicnamar. BaxxHOCTD MCHafia 04eBUIHA, HO €C/IM 9Ta CUCTEMaA
Havasa paboTath Yepe3 HEKOTOpOe BpeMs mocie cmeptu [Ipopoka, oHa
OKasajach 6b1 6ecrionesHon?’

1.2 3naHue 0 mepegaTINKAX

3HaHue O IepefaTYMKax XafJCoOB, 9TO 3HaHME 00 YPOBHM IAMATH U
HOBepusl UX MEPEeNaTINKOB, UX MPABAMBOCTU, IPUIMHBI JOBepUs OO
HeloBepysl K HUM TeX WIM VHBIX y4YEeHBIX, IPUYMHBI UX OOBMHEHN,
3HaHMe 00 UX MMeHax M KIMYKaX, 3HaHMe 00 MX mpengkax (pof), UX JaThl
POXJIEHUSI ¥ CMEPTH ¥ O MHOTOM Jipyrom.” YenmoBek, IOC/Ie M3y4eHNs
MepeUYMC/IEHHOTO, MOXEeT CKa3aTb O XaJuce, UYTO OH «JIOCTOBEPHBII»,
«XOpowmii»,  «Oaroi», «MMEINMII  HeJOCTaTKNM»,  «HEBEPHBIil»,
«3aTPYSHUTENbHBIN», «<HEIIOTHBIN», «IT0CTTAHHBIN», b0 «CBS3aHHBIN».

1.2.1. ConopBikauku (“caxabu”)

Jlexcudyeckoe 3HaueHMe CI0Ba «caxaba», sB/ISAETCS MHOXKECTBEHHBIM
YMCIIOM OT «Caxaby» MCIONb3yeMoe B 3HAYEHWUM: C00eCeOHUK, CHYMHUK,
CNOOBUNCHUK.

TepmuHonornyeckoe 3HauyeHue: ITO UeNOBEK, KOTOPBIN, XOTs Obl
pa3 B JKM3HM BCTpedascsi ¢ IMpopokoM Myxammagom (c.a.B.), Oymydn
MYCY/IbMaHMHOM M yMep TAaKOBBIM, [a)kKe €C/IVl 9TOMY IIPeLIeCTBOBATIO
BEpPOOTCTYIIHNYECTBO.

3HaHMe O CIIOfBYDKHMKAX CUUTAETCS OYeHb BOKHBIM BUOM 3HAHV
B HayKe O XxajucaXx. Tak Kak CIIOABVDKHVKM SBJIAIOTCA II€PBBIMHU
HepeaTINKaMy, KOTOpble JOBEM 1O HaC BCe YTO OTHOCUTCA K IIPOPOKY.?

% Asamm, Beedenue, 145.

¥ anb-Xarub, Anv-Kugae, I-11/1 368-373.

¥ Hayka 0 mepefaT4mnKax

2 Asamu, Beedenue, 145; Taxxan, [Tocobue, 84-86. Anu-3ane, Acxa6, Mcnamckuil DHyukioneduueckuil
Crnosapv, (Macksa, 2007), 98, 107; IIposopos, Mcnam, 262.
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1.2.2. “Tabu‘u” (nocnredosamenv)

Jlekcuueckoe 3HadeHMe caoBa «Tabum» (IMOcmemnoBaTenb), O3HAYaeT
UATU 32 KeM-i 00, ClefoBarb. TepMMHOJIOTMYECKOe 3HadYeHMe: IJTO
CIOBO VICIIONb3yeTCA I O0O3HAYeHUS 4YelloBeKa, KOTOPBI, Oymydnm
MYCY/IbMaHMHOM, XOTS0bI pa3®® B >KM3HM BCTpevancs ¢ KeM-mnbo u3
CIIOABYDKHUKOB U yMep, Oyydy MyCy/IbMaHITHOM.

3HaHMe O IMOC/IeNoBaTe/NAX TaK K€ CUMTAETCS BAXKHBIM CBA3M C TEM, YTO
OHIU ABJIAIOTCS BOKHBIMU IIepeATINKAMY MAYIINE TOC/Ie CIOABYDKHIKOB. >

1.2.3. 9r6ay'r-Tabuun

9TO C/I0BO JWCMONb3yeTCss i OOO3HAdYeHMsl 4elOBeKa, KOTOPBIL,
OyAy4dy MyCY/IbMaHIHOM, XOTsI0BI pa3 B KM3HM BCTPeYasICs ¢ KeM-1mubo
U3 «Taby MHOB» U yMep, OyAydy MyCyTbMaHIHOM.>

1.3. 3HaHMe 0 gaTaxX MepefaTINKOB

ITon cnoBoM «maTa» IIOApPa3yMeBAeTCS MMEHHO [aThl POXKAEHMS
HepeaTYNKOB, KOTOpble IpUesKaIy C PasHbIX CTPAH ¥ CIYIIANIN CBOMX
yUUTesIeit, a TAKKe JaThl UX CMEPTIL>

Yem saxcer u nomeseH dmom 6uUd 3HAHUA? ITa HayKa BeCbMa Ba)KHA.
Cy¢nan ac-CaBpu roBOpIII, YTO «KOT/A ITepeaTUMKI ITPYOerat KO KU, MbI
IIPOTUB HUX [IO/I30BAJIVICh ATOVI». Brarogapst 3HaHMIO XPOHOIOI MY MOYKHO
YCTQaHOBUTb Pa3pbIBBI U He IPEPLIBHOCTb MCHafla. bpUmM IepemaTymxi,
KOTOpble YTBep)KIalu, 4YTO IIepefaBaIii XafuChl CO C/IOB MHBIX JIIOZIElt,
HO TIOCTIe M3Y4eHUs «0ar» OKasbIBaJIOCh, YTO T€ JIIOLY, O KOTOPBIX OHU
TOBOPW/IM TIOKVHY/IM >XM3Hb 3a HOJIIMe Tofsl fo 3Ttoro.** To ecTb 3TOT
nepefaTyMK HUKaK He MOT BCTPETUTCS C HA3BAHHBIM MM YETTOBEKOM.

1.4. 3nanue o paspsagax nepegaTINKOB (mabaxa)
CnoBo «mabaka» MCHON3yeTcst i 00O3HAUYeHMs JIIOfiell KOTOpbIe
O/1M3KM 110 BO3PACTy” M IO MeCTy B MCHAJie VIV >Ke JIVIIb 110 MeCTY B

JCHaJIE.

w
S

Hexoropble y4eHble CUMTAIN, YTO IOC/IEOBATElEM MOI OBITH TONBKO YeI0BEK, KOTOPBII
MoAKepXKUBa OOLIEHNE C KeM-/IMG0 U3 CIIOBIDKHIKOB KaKOe-TO ATUTEIbHOE BPeMsI.

Asamu, Bseoenue, 146; Taxxan, Ilocobue, 86-87.

ITocne 3T6Ay' T-TabM MH MAYT U UX TTOCICKOBET/IN U T.JI.

Jlist o61ero nsydenus cM. anb-Dapyi, Abpynxanu. Yeyny Vamu’p-Pudscan, (Jlusan, 2009);
Taxxas, [Toco6ue, 87-88.

Ecnu opyH M TOT >ke YYMTeNb OZHOBPEMEHHO OBbUI y4mTeneM HECKONbKMX IEPEefaTINKOB, TO
IepefaTynKy MOy GbITh G/IMBKH 110 BO3pacTy. VI 109TOMY B MCHAAaX IIPYUBEEHHBIX MU Xa[JICOB
YHOMMHA/IMCh VIMEHA OJHMX UM TeX )Ke MepefaTdmkoB. IleppaTdmkm KoTOpble ObUmM GMM3KM 11O

W ow W oW W
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Ionv3a amozo 6uda 3HAHUS:

3HaHMe O paspsAfax MepefaTuYNKOB IIOMOraeT M30eXaTb IyTaHUIIbI B
TeX C/Iy4asX, KOIjja MMeHa ¥ KyHbU*® HEeKOTOPBIX HepeaTuNKOB IOXOXKN
VLU TOROOHBI APYT APYTY. MOXKET CTyYUTHCS TaKOe, KOT/ia CXOAATCS MIMeHa
Pa3HbIX JBYX MepefaTINKOB I TOIZA OfLHOTO U3 HUX NPUMYT 3a JPYroro.
3HaHMe 0 paspsax MoMoraet 136exarb IOJ0OHbIe CITy4Yan.

YenoBek KOTOPUIL 3aHMMAETCA 3TOI HAyKOI IOJDKEH 3HATD C YbMX CJIOB
ObUIY TIepejaHbl Xa/UChL, M KTO IepefaBat ux. A Takxe 00s13aH 3HATD JJaThI
POXX/IEHNSA ¥ CMEPTH 3TUX IePefaTINKOB. >’

1.5. 3HaHMe O JOCTOIHBIX JOBEPIA U CTAOBIX MepefaTINKAX

Te mepemaTumky, KOTOpble OTIMYAIOTCS CIIPABEIMBOCTBIO M
TOYHOCTHIO 0OO3HAYAKOTCH CIIOBOM «CHKa», & T€ MEPENATINKY, KOTOPbIE
ObUIM OTBEpPrHYTHI IO IpUYMHE HECIIPABEAIMBOCTYA ¥ He TOYHOCTH
0603HaYAIOTCsI CTIOBOM «Jand».

Yem sasiceH u nose3eH amom 8ud 3HaHus? SHaHe O JOCTOIMHOCTH IOBEPYIS I
c71ab0CTH ITepefaTIyKa SIB/IIeTCS OffHMM 113 BaYKHBIX BIIOB B HayKe O XaJIicax.
Braromaps aToMy JOCTOBEPHBII Xa[yIC MOYKHO OT/INYNUTB OT cr1aboro. **

1.6. 3HaHMe 0 TOM, OTKYZIa POZOM ObUIU MepefaTYNKN XaJIICOB

B HayKe O Xaamcax HO,T_L06HI)IC ncneqoBanuA yCTaHaBHI/IBaHI/ICb B
TeX pel"I/IOHaX n roponax rae 61)1)'[1/[ pO)K,T.LeHI)I VN KUNIN HepeﬂaT‘II/IKI/I
XaJIICOB.

Honv3a amozo 3HanuA: Ta HayKa MO3BOJIAET OTIMYNUTD SPYT OT gpyra
IOBYX IlepeflaTYMKOB, KOTOpble POAVINCH VTN XKUIM B PA3HBIX peTMOHAX,
HO MMeEIN OOMHAKOBOE MMA. B rakux CBEOCHUAX HY)KI[aJII/ICb n nqume
XaJYICOBEJbl, KOTOPbIE MICIIONIb30BA/IM «KYHbU» B CBOMX JI€SATEIbHOCTIX U
counmHeHuAx.>”

2. Knaccudukamma xagicos 1o NpU3HAKy X NPeeMCTBEHHOCTI U
MUX KpUTEPUIL.
Co CTOpOHBI y4eHbIX, XaAMChI ObIIN pPa3fie/ieHbl Ha CaXMX, XacaH 1 faud.

BO3PACTY YIIOMUHA/IM KaK «O/IM30CTDb B UCHATEY.

KyHnbs (apab. &) — 4acTb apabCKOro MMeHM, KOTOpasi HauMHAETCs €O C0B AGy (ISt My)K4MH) 1
VMM (/151 XKeHIIMH) ¥ 3aKaHIMBAETCS IMEHEM ChIHA UM OYEPIL.

%7 Taxxas, IToco6ue, 88-89. IIposopos, Mcnam, 217.

3 Taxxan, Ilocobue, 89.

% Taxxan, ITocobue, 89-90.
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Caxux ¥ XacaH XafIuChl ABJIAITCA JOCTOBEPHBIMU, BXOJAT B Kaperopuio
MakOyJI, ¥ OHM MCIO/IB3YIOTCSI B KadecTBe HoKasarenbcTBa. [Jand xammc
IPMHMMAETCA KaK He JOCTOBEPHDIN, OH BXOAUT B KaTErOPUIO MePAY[, U
ero He IPMHUMAIOT B KadyecTBe HoKasaTenbcTsa.* Ecmm B caHaze xagmca
He yIyIleH IepefaTyyK, yIylleH)e KOTOPOro NMPUBOJAUT K OTCYTCTBUIO
CIIpaBeMBOCTY (TabAWI) YIYLUIEHHOTO IepefaTyMKa, MIN OTCYTCTBYeT
OVMCKpeguTalMA IlepefaTdylMKa, a TakKKe MaTH XaJyuca He sBJAETCA
HEJOCTaTOYHBIM 1 He HpoTuBopeunT KopaHy' m cyHHe, TO B TakoM
cly4ae XaJucC IPUHMUMAETCA, UM PYKOBOJCTBYIOT, ¥ OH JCIIOIb3yeTCs
KaK pelINIno3HOe TOKa3aTelbCTBO, OyAb TO XaAyC CaXMX WIM XacaH.
Ecnm xapuc He cOOTBETCTBYeT 3TUM KaueCTBaM, TO 3TOT XaJUIC BXOIUT B
KaTeropuio MapayA. Mapays Xamychl OTBEPraloTCsA U He UCTIONb3yeTCs B
KayecTBe JOKa3aTenbcTBa*

3. JocToBepHOE coObIIEHTE

3.1. Onpenenenue

3.1.1. TocroBepHOe co0O1IeHIIe 0003HAYAETCSI CTIOBOM «caxyx». C/I0BO
“caxmx” (MCTMHHBI, TONJIVHHBIN, MPABUIbHBIN, 3JOPOBBIiT) SIBISETCS
AQHTOHMMOM CJIOBa “cakyuM’ (HeNpaBWIbHBIN, 00/MbHOIT). B aToM ciaydae
CJIOBO «CaXUX» YHOTpeO/seTcs B IepeHOCHOM cMbIce.

3.1.2. TepmuHonOrnyeckoe 3Ha4eHMe - 3TO OCTOBEPHBIN XaJuC, 1leTlb
HepejaTIMKOB KOTOPOrO OT Hayaja ¥ [0 KOHI[A He VIMeeT BBbIIaJeHMIIT,
U KaXpoe e€ 3BEHO J[O/DKHO OTIMYAThCA YECTHOCTBIO UM TOYHOCTBIO
nepefiadM TeKcTa. Tak >Ke 9TOT XaAuC JODKEH OBITb CBOOONEH OT BCeX
ABHBIX M CKPBITBIX HENOCTATKOB (‘WIIA) M He JO/DKEH IPOTHBOPEYNTD
TEKCTY JIPyTroro, TAKOTO >XKe M1y 60jiee JOCTOBEPHOTO Xa/lNCa, YeM OH CaM.
(1rass)*

4

5

Kaxaplil Xaanuc COmEpXXUT psAj, MMEH IepefaTuMKOB M, KpOME TOTrO, HOJJIMHHBIN €ro TeKCT,
BO3BOAAINMIT K NpOpoky (c.a.B.). IlepBasi 4acTh Xajyca HasbIBAaeTCsl «VCHA[», a IOMIMHHOE
BBICKa3bIBaHMe /N /TI06as MHPOPMAINsA, BOCXOAIIAA K TPOPOKY (C.a.B.), HA3bIBAETCA «MATH»
CyHHa MMeeT UCKTIOUNTeNbHOe 3HadeHMe B Vicmame. [To oTHOomeHmio K astaM KopaHa, oHa HeceT
cnepyomue QyHKIMN:

1. IToBTOpsIeT moBennenus aaToB KopaHa, moATBEpK/aeT M yCUINMBAET MX.

2. KoMMeHTHpYeT asTbl ¥ BHOCUT SICHOCTb B HEKOTOPbIE MIX CMBICTIBL.

3. MoxeT HpefnchIBaTh KaKye-m1mb0 IpaBoBble [AECTBIUA, O KOTOPBIX He roBoputca B Kopane.
Cwm. Aimn-3ape, Cynna, Vcnamckuit Inyuxnoneduyeckuii Crnosapo, (Macksa, 2007), 657-659.

Cwm. Asamu, Bsederue, 40-93.

TaxxaH, [Toco6ue, 26.

Asamu, Bsedenue, 40; TaxxaH, Beenenue, 27; Anu-3ane, Caxux, VMcnamckuti IHyuxnoneduveckuil
Crnosapyv, (Macksa, 2007), 705; IIposopos, Mcnam, 208.
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JlocTOBEpHBIM (CaXMX — pe>2) CUMTAETCA XA[UC C HENpPepPhIBHBIM
MCHAJIOM (MYTTaChUIb ac-CaHa[] — J.ai), KOKMABI epefaTInk (paBBu —
3)) KOTOPOTO OT/INYAJICS CIPaBe/INBOCTBIO (<amans — dlue) M TOYHOCTHIO
(mabr — Lk.»). B ucHage Takoro xamuca He JO/DKHO OBITh HMKAKUX

OTKJIOHEHUII (I1a33—>3Ls) WIM CKPBITBIX HEJOCTATKOB (KWt — k).

3.2. O6bsACHeHNE OIpeeIeH .

Boiie ckasanHoe Hamu onpeaeeHne yrmoMmHaeT yClI0BUA, Haa4dne
KOTOPbIX HeO6XOI[I/IMO I TOTO, tIT06bI Xaguc CUYUTAJICA NJOCTOBEPHDBIM.
VMeroTcA B BUJY HIDKEC/IEyIoIIee:

3.2.1. HempepbIBHOCTB MCHaAA. [J0/KHA COXPAHSTHCS HEIIPEPBIBHOCTD
nenoukn (anv-Mimmucanv). llenb nepegaTunKoB Xaanuca, He MMeOIast
SIBHBIX VM CKPBITBIX IIPOIYCKOB* BHYTpU cebs1. To eCTb, BCe YHOMSIHYTbIE
HepefjaTIMKM, B ITOM Xajyce, BOCIPUHSINM €r0 OT IPeAbIAYIIero
npeparTymka.’’

XopolIo M3BeCTHO, YTO B HAayKe O Xajucax He IPVHMMAIOCh HU OfHO
COO0IIeHNe C HETIOMTHO LIeTIOYKOII IIepefaTINKoB 1o camoro IIpopoka (c.a.B.).
Kasxziplit IepeiaTuyK U3 9TON LIETOYKM BHAYa/Ie TIIATE/IbHO IIPOBEPSUICA Ha
HafieXXHOCTh. Ho [jake ec/u BBUICHSIOCH, UTO BCE MEPENATUMKI B I[ETIOUKe

4 ac-Cyrworn, [xananengus. Tedpuby’p-Pasu gu lllepxu Taxkpubu’n-Hesesu. (Jamack, 2005), 61.

¢ Yro 03HayaeT IPOITYCK MCHAzA?

ITpomyck McHajia —3TO Pa3pblB LIEMOYKM IPEATUNKOB MCHazja. To ecTb Korpa KTo nubm u3
NepefaTYNKoB, B Hayase, B CepefiyiHe V/IM B KOHIIE JMCHAJa, HAMEPEHHO WM JKe He HaMapeHHO
IPOITYCKAET OfJHO W/IM HECKO/IBKO MMeH IIepeJaTuyiKOB.

Buppl mponycka:

B 3aBucuMOCTM OT TOrO, KOKOJM XapakKTep HOCUT IIPOIYCK B MCHAJe, PAas3lIMyalOTCsA [Ba BUJA
TIPOITYCKOB:

a) SIBHBII MPOIYCK: N3BECTEH KaK Xa/[ICOBE/IaM, TAK U BCeM KTO 3aHMMAeTCsA N3YYeHNAM XaIIICOB.
CymiecTBOBaHIMe TAKOTO BMA MPOIYCKa HAM TOBOPUT O TOM, YTO IPEJATYMK He BCTPETH/ICS
C yuureneM, XOTs OHM M ObUIM COBpPeMEHHMKaMmMy, 160 MOTOMY YTO OHM IPOCTO HECMOITH
BTPETUTCA, 1'[]/[60 HOTOMY YTO HE 3acCTan y‘{I/ITeIIﬂ B JKMBBIX. ITO 3HAYUTD y HEro HE MOXKET 6])ITI)
HM «MJPKas3bl» (paspelleHne o Iepefayn Xajuca) Hi «BUPKaje» (HaXOAUThb Xa/iiChl HAIIMCAHHO®
yuuTeseM) MOMY4eHHOro OT yumTens. Ilo sTMM NpuymMHAM MC/IEeNOBATeNo MICHAJY BaKHO 3HATH
6uorpaduio mepegaTuNKOB XaJMCOB, MX JAThI, O CMEPTH ¥ POXKJIEHNN, JaThl IIOUCKOB XaIVICOB,
JaThl HAXOXK[IEHVsI B IIyTU U pasHble apyrue cBefeHus. Cm. 96y Amp Ocman 6un AGyppaxman
W6n Canax, Yaym anv-Xaouc, Taxxuk n Ilapx Hypyaaua bltp, (BeiipyT, /IuBan, 1986), 51-75;
TaxxaH, IToco6ue, 53-68.

6) CxpprThIii ipomyck: [Iporrycky Takoro pojja 3aMeyaroT TOMHKO MCKYCHbIE Xa/ICOBE/bI, KOTOPbIe
XOPOIIIO 3HAIOT O Iy TAX IIepefiauyl XaucoB, U 0 HeoCTaTKoB ncHaza. CM. Taxxaw, ITocobue, 53-68.
Mynkatu («ipepBaHHbI») —Te ecTb Lielb HepefaTINKOB Xajiyca, MMeoWas paspbiB B 11060M
MecTe, Oy/Ib TO Haua/l0, KOHEL] WM ee CePe/VIHA, UM MePelaTunK He U3BEeCTeH.
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HaJeXHbI, TO 9TOIO OBLI0 HEJOCTaTO4YHO, YTOOBI IIpM3HaTb BbICKAa3bIBaHNE
IIOJ/IMHHBIM. HO)’DKHO OBITH AOKa3aHO, YTO LEIIOYKa HEIPEpbIBHA. Ecm
BbIACHAIOCH, YTO B oO0M  MecTe LEMOYKM IIPOIYILIEH XOTA 65l OIIVTH
TepenaTynK, TO BbICKa3bIBaHME CUNTA/IOCh HEHAJE’)KHDIM.

Yro6bl yOEmUTbCSI B HEHPEPBIBHOCTYM LIENOYKM, HEOOXOmMMO ObUIO
YCTaHOBUTb, Ob/IA /TN Y IIepefaTyrKa 00'beKTYBHAs BOSMOXKHOCTb BCTPETUTh
YeJIoBeKa, OT KOTOPOTO, IO ero 3asIBJIEHNIO, OH CTIbIIIAT BbICKa3bIBaHue.

OTa IpoBepKa, MOVCTIHE, O4eHb C/I0XKHA 1 JenuKaTHa. Ho npenctaBurtenn
HAYKM O Xa/IVICaX BBIIOJIHIIM 3Ty 3afiady O/ecTsiie.

Hasopa cipaBKi 0 KaXK/IOM IIepefaTyyKe, y4eHble He TOIbKO IPOBEPSIN
€T'0 IIAMATb, HO ¥ MI3Y4YaJIV €T0 yYUTeIIel Y y4eHNKOB. I103TOMYy B KaXK/J0V KHUTe
Pudscana®® MOXHO HaITU MOFPOOHBII CIMCOK TeX MINA MHBIX [IePefaTINKOB.
Taxyum 06pa3oM, IpMHMMAA pellleHne O HEIPEpPhIBHOCTI LIETIOYKM, YYeHbIe
JIO/DKHBI OB YOEIUTHCS B COOTBETCTBUM IAT POKAECHISA 1 CMEPTH KaXK/J0TO

THepefiaTylKa, a TAKKe IIPOBEPS/IN CIVICOK UX y4UTesIelt X y4eHUKOB.”

Kpome TOro, ydeHble IBITA/MNACh OIPEENUTb IIPOMEXYTOK BpEMeHM, B
TedeHye KOTOPOTO IepefaTdyK MIMeT BO3SMO>KHOCTD BCTPETIUTD OLIPEIe/IEHHOTO
YIUTENIAA, OT KOTOPOTO OH C/IbIMIaj Xamychl. Ha ocHoBe aT0it nubOpMaym u
IemaeTcst 3aK/II0UeHNe O HAJIeKHOCTY TTepefaTamKa.”!

MosxHo mpuBecTyt B IpuMep A6py/ia n6bH Jlaxua - XOpOLIO M3BECTHOTO
eTUIIeTCKOTO ITlepefaTylKa XaficoB. YCTAHOBJIEHO, YTO y Hero Obuta crmabast

IIaMATb, "N OOBIYHO OH II€peCKa3bIBa/I T€ XalyiCbl, KOTOPbIE 3aIlVICbIBaJI.

* AIanAT — «CIpaBeyIMBOCTD U HPMHIMIINATBHOCTDY.

YcnoBus aganar:

a) JlomokeH ObITb MycyrbMaHMHOM.ECM IepefaTymk He MyCylIbMaHUH, TO €ro Iepejada He

npuHuMaercs. Korja Inepesarymk IepefaBan Xaiuchbl, OH OOS3aTeIbHO JO/DKEH ObUl ObITH

MYCY/IbMaHIHOM, @ B TO BpeMsi, KOT/ja OH IOJIy4aI X — He 00s53aTe/bHO.

6) [lo/ken ObITH COBEPIIEHHONIETHNIL.

B) Jlo/keH ObITh pasyMHBIM (YMCTBEHHO 1 ICUXNYECKI 37I0POBBIM).

Tlepepardnx pmomkeH ObUT ObITh pasyMHBIM. ECIuM OH HepasyMHBIL, TO €ro Iepefada He

NIPUHUMAETCSL.

r) Jlo/keH ObITb 60T060sI3HEHHBIM, He COBEPIIAIOLIMM (OTBIINX IPeX0B (MM MHOTO MaJIeHbKNX),

T.e. He JO/DKeH ObITh (acukoM. B ogHoM u3 asros Kyp’ana roBoputbcs, 4To (acuky, XoTb OH I

MYCY/IbMaHIH, CPa3y BepUTb HE/b3s.

1) [lo/keH ObITh HPaBCTBEHHBIM M BBIIONHATH afabpl cBoero obmecra. Cm.Vcmamn JToordu

YakaH, Xaouc Ycymo (Craubymn, 2008), 69-70; Vibn Canax, Yrym anv-Xaouc, 104-106; Myxammen 6

Myxammen D6y Illex6e, anv-Bacoim du Yaym ee Mycmanaxu’n-Xaouc, 1983, 226-227.

96y lllex6e, anv-Bacvim, 226-227.

Axmen Omap Xaumm, Kasaudy Yeynu'n-Xaouc, (BeitpyT, Jlusan, 1984), 40-41.

U A Anmn-sage, Mcnamekuii Anyuxnoneduueckuii Crnosapy (Aucap, 2007), 769; Tanar Kowiturut, Xaouc
blcmoinaxnapu (Aukapa, 1980), 383.
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OpHaXX/IbI €ro JOM CrOpeTI, U BCe ero KHuru croperm. Ilocie aToro caydast on
VHOT/IA [IepecKasbIBa/l XaChI 110 TAMSTH. Y YeHble IPUILIIN K BBIBOTY, YTO €T0
paccKasbl 10 TI0yKapa Ha/Ie>KHbI,  [I0CTIe HETO HE[IOCTATOYHO UCTHHHBL [ToaTomy
Ha/Ie>KHBIMI MO>KHO CYUTATD TOJIBKO TeX YIEHIKOB, KOTOPBIE C/IBIIIA/IN OT HETO
XaJJVICBI JIO TOTO, KaK CrOPe/ KHUTY. Y'4eHble V3Y4N/IN CIIVICOK €T0 YYEHMKOB
¥ YKasa/i MIMeHa TeX, KTO ObUT y Hero [0 IpoucLIecTBIs (Harpumep, A6xyrna
u6H Bab), a BceX OCTaIbHBIX YYEHNKOB OOBSBIIIV HEHA/IOKHBIMIL.

MTaK,BTOpOI“/IBI/I,[[HpOBepKI/I,HBTI}IIOH_U/HZCHO‘IeHbCYU_ICCTBCHHIJIMBKPI/ITI/IKC
BBICKA3bIBAHUI, VMEET €710 C HENIPEPBIBHOCTDIO LIETIOYKN ITEPENATINKOB.
Ecnmn BbIsIcCHAETCS, 4TO TiepefaTanK C/abllaal Xaauc HE HalIpAMYIO OT TOIO,
KOMY OH IIpUIINCBIBAET €TI0, TO TOBOPAT, YTO TaKOE BbICKA3bIBAHNE ABJIAECTCA

«MYHKaT!»*? (pa3pyleHHOe) U ero HeJlb3s PacCMaTpyBaTh KaK HaJIeKHOE.

3.2.2. Mo6pocoBectHOoCTh (‘amams) mepemaTumkoB. Kaxmpiii u3
YIOMSHYTBIX IepefaTuNKOB IeNy [O/DKeH ObITh O/1aroHageXXHbIM
(adunv),” OTIMYAIOIMMCS CBOEI IPABEJHOCTHIO U HOPSJOYHOCTBIO. ITO
3HAYNT, YTO KAXK/IBII U3 NTepeaTINKOB 3TOTO Xafiuca SABJISUICS Pa3yMHbIM,
COBEPLIEHHOJIETHNM  MYCYJIBMaHMHOM  CO  3[PaBbIM  PAaCCYAKOM,
CBOOOIHBIM OT HPAaBCTBEHHBIX ITOPOKOB M HENOCTATKOB.” JIO/KHO
OBbITb TOYHO M3BECTHO, YTO OHV OBIIV MCKPEHHBIMM, 60T000s3HEHHBIMU
MYCy/IbMaHMHAaMW, He IPUBHOCHIN B PENIUI0 HOBOBBEJIEHNUS, He
COBepLIaNN Cepbe3HbIX rpexoB.”” Eciu B 1enm mepenaTdnkoB (MCHafe)
€CTh HeYeCTUBEIl, TO TAKOI Xa/INC JOCTOBEPHBIM HE SIB/ISETCST;™

obpocoBecTHOCTD (anb-‘afans) sABSAETCS HEOOXOAVMMBIM YCIOBMEM,
IpebsB/IAEMBbIM CBUAETENIO 1 TIEPEJaTINKy COObIeHNns. DTO CBOIICTBO

*2 anp-Xarub, Anv-Kudgae, I-11/1 267-273.

5 Vinm ap-pumpkan (apa. «Hayka o HepefjaTdnKax») — 9TO TaKoe HallpaBjeHMe B HAyKe O Xajucax
(mnm an-xaanc), rae usydarT 6uorpadun u IMYHbIEe Ka4eCTBa MePeTINKOB KOTOPbIe MepefaBan
xaaucel. HampapiieHne 9T0 Hy)Ha JUI TOTO YTOOBI ONpPEJENUTb CTEIeHb CIIPaBEeIIMBOCTY U
HAJIe)XHOCTH IepefaTynKoB. Brarogaps sToMy MOXKHO CHE/IaThb BBIBOJbBI O JOCTOBEPHOCTU TOTO
VIV MHOTO Xajuca. TyT O4Y€Hb BAXHO 3HATh VMIMEHA IPENATYMKOB, HaTbl MX JKU3HU, 6]/[01"1:)3(1’)]/[]/[,
UX 6/71ar04YecTys ¥ MOPajIbHIE KauyecTBa. A Takke ObUI /I OH XOPOIIMM MYCY/IbMaHIHOM, JOCTOEH
JIV1 OH IOBEPUA M IIPABOUB /N OH, CHOCOéeH JIVI OH IIPAaBWIbHO IIOHATH U ME€pafaTb yCJ'II)I]_L[aHHOe.
Cwm. Xarub6omy, Vibpaxum, Pumxany’ n-Xapuc, TIB Vicmam Ancuknonenycy, https://islamansik-
lopedisi.org.tr/ricalul-hadis (28.08.2019); Mexmer Spen, “Xaguc Vnmuupne Pumpkan Bunrucu Be
Vink Kaitnaxmaper’, Junu Apawmoipmanap 11/6 (2000), 133-162. Mexmer Open, “Xapuc Vinvunge
Pumkan Bunrncu se Vink Kaitnaxnapsr’, Junu Apawmoipmanap 111/7 (2000), 53-82.

* TaxxaH, ITocobue, 71; Azammu, Beedenue, 150. Taxxe cm. pyn, Broupamun, Ta’n, TIB Vicnam

Amncuknonenucu, https://islamansiklopedisi.org.tr/tan--hadis. (21/09/2019)/

Taxxan, ITocobue, 71; Asamu, Bsedenue, 150. Taxoke cm. Opyn, Broubsamun, Ta’n, TIB Vcnam

Amncuknonenucu, https://islamansiklopedisi.org.tr/tan--hadis. (21/09/2019).

5 TaxxaH, [Tocobue, 71; Asamu, Bsedenue, 150. Taxxe cm. dpyn, Broupsvmun, Ta’n, TIOB Vicnam
Amncuknoneaycn, https://islamansiklopedisi.org.tr/tan--hadis. (21/09/2019).
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TeCHeIMM 00pa3oM CBA3aHO C IIPAMOTOI €ro Bepbl U NMPABUIbHOCTDIO
PEUTMO3HOTO HAIIPaB/IeHNs, @ TAKXKe C OTCYTCTBIUEM Y Hero He4ecTus U
APYIMX Ka4ecTB, Ha/IM4uye KOTOPBIX, [0 001eMy MHEHIIO, HECOBMECTIMO
¢ pmobpocoBecTHOCTbIO. CrOfla  OTHOCATCSL  3allpellleHHble  HesSHIUS
(buU3MYecKOro 1 TyXOBHOTO IUIaHA. [laBas ompesesieHNe BCeM IPU3HAKaM
IOOPOCOBECTHOCTM, MbI JJO/DKHBI CKa3aTbh, YTO OHA IOfjpasyMeBaeT
ClefoBaHMe BeleHMAM BceBbllHero Ajlaxa 1 BO3JepXKaHue OT
COBepILIEHNsI 3alpelleHHbIX UM IIOCTYIIKOB, HECOBMECTUMBIX C HEIO.
[Ipy 3TOM HY>KHO YYUTBIBaTb, YTO COBEPLIEHHO Oe3IpelIHBbIX JIIofiel
IPaKTUYEeCKN He CyljecTByeT. [I03TOMy de/loBeka MOXKHO Ha3BaTh
JI0OPOCOBECTHBIM, €C/IM U3BECTHO, YTO OH BBINOJNHAET PEIUTMO3HBIE
00513aHHOCTH, CTI€AyeT MPEeAINMCAHUAM Bepbl, OCTEPEraeTcs 3alpeToB U
HEYeCTUBBIX IOCTYIKOB, CIOCOOHBIX JMIIUTH €ro JOOPOCOBECTHOCTH,
CTPEMUTCS] K CHPABEeIIMBOCTY B CBOUX Jie/laX M B3aMMOOTHOIIEHVSIX C
MonbMH, obeperaeT CBOI A3BIK OT pedell, BpefAIllNX PeIUTMO3HOCTU U
6maropoypcTBy. TOT, KTO COOTBETCTBYET yKa3aHHBIM KPUTEPUSM, CUNTAETCS
I0OPOCOBECTHBIM B penurum.”’

CrienaibHO € 3TUMM Lie/IsAMU OblTa pa3paboTaHa HayKa II0/] Ha3BaHMeM
unmy’p-pudxcan®® (Hayka o mepepardymkax). Te, KTO 3aHMMAJICS 9TON
HAyKOIl, ITOCBATUIN CBOIO KM3Hb BCECTOPOHHEMY HaBeIEHMIO CIIPABOK O
K)XJIOM IlepefaTuynKe xaauca. I sToro oHu 00bIYHO IPUXOAVIN TY/R,
I7ie OH JKIJI, U CIIPALIMBA/IN O HEM Y €r0 COCefieil, YIeHUKOB 1 Apy3elt, s
TOTO YTOOBI He OKA3aThCA B IUIEHY JIMYHBIX BIIEYATICHNII OT TIepefaTdyKa.

[To maTM mnpuYMHAM II€PefaTYMK MOXKeT Monydut oTBoj. K
6eCcnpUCTPACTHOCTY NMET OTHOIICHIE CTIEMIYIOIIIe IPUIMHBL:

1. Jlxusocts. ( Kus6y p-Pasu, <53 u.\S ) Ilepenardnk, KOTOPbI OB
Y/IU4eH BO JDKU, TO €CTh, ObIIO TOKa3aHO YTO OH HA3BaH UMeHeM «Ka33a6»
(mxen), «Bagpa» (danbcuduxarop).”

2. O6Bunenus Bo mxu. (Mrruxamy’p-Pasu 61’n-Kusomn, 63\)\ eLe-’\
udﬁb) ITepegaTunk, KOTOPBIiT 661 06BMHEH B (anbcupUKaLUN XaJICOB,
HA3bIBAETCSA «MyTTaxaM Ou-Tb-Ka3ub», TO €CTh, IMOFO3peBaeM B WX
nsobperenym.*

°7 TaxxaH, ITocobue, 71; Azamm, Beedenue, 150. Taxxe cm. pyn, Broupamun, Ta’n, TIB Vicnam
Amncuknonenucy, https://islamansiklopedisi.org.tr/tan--hadis. (21/09/2019).

% TaxxaH, IToco6ue, 71; Asamu, Beedenue, 150. Taxke cm. Opyn, Bioubsamun, Ta’n, TOB Mcnam
Amncuknonenucu, https://islamansiklopedisi.org.tr/tan--hadis. (21/09/2019).

* 906y llex6e, anv-Bacvim, 228.

%0 Anmm-3ane, Mcnamckuii, 770.
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3. Hopounocts. (Ducky’p-Pasu, s 3.2) IlepenaTunk, KOTOpbIt
COBCEM He MeeT CBUMIETENbCTBA O 1103€p1/ﬂ/1 €My CO CTOPOHBI yYeHHbIX 1
OHU BBICKA3bIBAJIMICh TIPOTUB HETO, MIPUBOJS IPUIMHDBI CBOEN KPUTUKIL.
Hanpumep, rosopst: «[laHHBI IepefaTyMK, JOIMYCKaJl MHOTO OIIMOOK
B xagucax» win «OH He Y[OB/IETBOPsieT HPABCTBEHHBIM TPeOOBaHNIM
9eCTHOCTH, Ha3bIBast ero GacuKOM» WM «XapaKTEPU3Ysl €ro yMCTBEHHO
HEIOTHOI[€HHBIM». 5!

4. IlpuBep>keHHOCTH K HOBOBBefeHVsIM. (Bupm’ary’p-Pasu, s :G-u)
Cy>kzeHne o Xxafce, KOTOPBI IIepeaeTcsi CO CIOB MepefaTynKa, IéOTOpre
PUAEP)KUBAETCSI HOBOBEEHUS.

a. Ecim peuyp ummeT O TakOM HOBOBBEJIEHME, U3-32 KOTOPOTO
IPU/IeP>KUBAIOLINIICS 33 HETO NepeaTuVK MOy 0OBUHEHE B HEBEPUIL,
TO XaJIVIC, TIEPeIaBaAEMBIil C €T0 CJIOB, OTBEPraeTcsl.

6. IIo MHeHMIO GOBIIMHCTBA XaAVICOBEIOB Y MpeaTuNKa, KOTOPbIil
u3-32 HOBOBBEJEHMs TIONyYM1 OOBMHEHME B HEYECTHOCTM WIM B
HeCHPaBeUIMBOCTU, MOXXHO TPUHAT XaJJCBl, €C/IM OH COOJIIOfaeT aBa
HIDKECKa3aHHBIX YC/IOBUS:

6.a) OH He JO/DKEH IIPU3BIBATh PYIMX K HOBOBBEIECHNUIO, KOTOPBIM OH
PUIEPKUBAETC.

6.6) OH He HO/DKeH IepefaBaTh TO, O YeM IpPONATaHAMPYETCsA B
HOBOBBEJIEHN, K KOTOPOMY OH IPU/IeP>KIBAeTCA.*

5. HeBexxectBo. ([Ixexanery’p-PaBu, 3! :\Jter) To ecTpb mepepaTunK,
9bsI CIIPABEIMBOCTD U YECTHOCTD HIYEM He oA TBEP)KIeHa.*

3.2.3. TouyHocTh mMepegaTyMKOB. [IpM mepemade XajuCOB IlelOYKa

IepefaTIMKOB HO/IDKHA OBITh MAKCUMaJ/IbHO TOYHBIM. DTO 3HAYUTH YTO BCE

' Opyn bionpamun, «3abt» TIB Mcmam Ancuxnonenmucu, https://islamansiklopedisi.org.tr/zabt
(15.10.2019); Yaxkan, Xaouc Yeyno, 70-71; Kouiturut, Xaouc blcmoinaxnapu, 383; VIon Canax, Yaym
anv-Xaduc, 12, 106.

Xa/mcoBefibl pyKOBOACTBYIOTCS CIIEYIOIVMI IPUHIIUITAMI [/ OTIPeie/IeHN A XOPOIIIelt aMATU 1
TOYHOCTH IIepefjaTInKa.

a) CpaBHMBa!IM XaJMChl 9TOTO IIepefaTdMKa C XaAyCaMyl IepefaTuYMKOB, CIABSIINXCA CBOEN
XOpOIIell MaMATBI0 ¥ TOYHOCTBIO Iepefadn Xaaucos. K mpumepy Takmx mepefaTdnKkoB MOTYT
OTHOCUTBCSI BE/IMKIE XaAyuCoBeabl, Kak umaM Manuk, Axman VI6H Xau6an, u gp. Ecimu xagucer
nepefaTynKa, KOTOPOro XOTAT MPOBEPUTH HA TOYHOCTD, COOTBETCTBYIOT XafiiicaM, 60/Iee TOUHBIX
M CTIaBSIUXCSI XOPOILE aMSTBIO, IlepefjaTYNKOB, TO HePeAaTYNK IPU3HAETCsI, KaK 00/1ajatolui
Xopoleii TaMATBIO U C TOYHOCTBIO MepeflaBaeMblii XayIChl.

6) DK3aMeHys ITepelaTINKa: TO eCTh, HOAMEHSIN IIeTI0YKY IIePeIaTINKOB APYTUMI VTN ITOAMEH TN
TEKCT Xa/jJca C IPYTUM TEKCTOM 1 TpebOoBaIy N3B/IeYeH s, KaK 9TO ObIIO ¢ MMaMOM a/ib-Byxapu.

02 Xammm, Kasauo, 41-42.

© Opyn Broubsamun, «3abt» TOB Vcenam Amncuxtonenucy, https://islamansiklopedisi.org.tr/zabt
(15.10.2019).
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HepefjaTYMKI STOV LIeTIOYKY JO/DKHBI ObUIN ITPefie/IbHO TOYHO 3aIIOMIHATD
VIN 3aIIMCBIBATh PACCKA3aHHBIN eMy Xaamc.*

To ecTb, HY)XHO TOYHO 3HaTh, OONMAfAMM JIM XOPOIIEH NaMATHIO
HepefjaTIMKA ¥ YIOMMHAIN I OHM pacMaTpUBaeMblil XafjuiC, B Pa3HbIe
TOJBI CBOEII >KM3HM, B PasHON TEKCTOBON MM YK€ CMBICTIOBOI dopMe.
BasxHO 4TOOBI OHM BCerfa mepefaBaiy Xaayuc OfHAKOBO, U YC/IOBUE 3TO
HasbIBaeTcA «az-1aoT».*

To ect, a) B JIMYHON D>KUSHM, IIepefaTuuK, JO/DKEH OBITH
COCPelIOTOYEeHHBIM 1 coOpaHHbIM. E/n 5ke Korga cripocAT y nepefaTdnka
«IlepegaBan U TbI STOT XaJUC?» M OH He C TOUHOCTBIO OTBETUTD «[la»,
TO IepeflaHHbIl MM Xajyuc He npuHumaercsa. 6) Ilepemarumk pomxeH
3a[IOMMHATh HaM3YCTh C TOYHOCTBIO 1 NpaBuiIbHO. B) K KHure, kotopas
VICIIOZI3YeTbCsA JyIA Iepeflauyl 3HAHUIL, NepefjaTiMK HTO/DKeH OTHOCUTCH
6epexxHo. T) IIpy cMBICTIOBOM pacckase IepefaTiMK [O/DKEH XOPOLIO
3HaTh apabCkmil A3bIK. TaK Kak NPy M3MEHEHUU C/IOB B TEKCTE XaJJCa,
MO>KET U3MEHUTCS U CMBICT Xaayca.®®

JHTepec mepepgaTumMka K COOBITMAM, O KOTOPBIX OH IIOBECTBYET, €ro
CIIOCOOHOCTD TTOHMMATh UX MPABUIBHO SABJISAIOTCSA ellle OfHMM Ba>KHBIM
(akTOpoM, BO3ZIENICTBYIOUMM Ha TOYHOCTb ero coobuenuit. Ecmm
nepefaTIMK 6e3pasinueH K CBOEMY COOOIIEHMIO, TO OHO He BbI3bIBaeT
[loBepuUs, OH MOXKET JJONYCTUTDb TH00YI0 HeOPEXHOCTb, Ha HErO Heb3s
nonoXxnThcsa. Ho ecrmy mepefaTyrk He TONBKO YeCTEH, Cepbe3eH U YMeH,
HO TaK)XXe J 3afHTePeCcOBaH J BOBJIEYEH B COOBITHE, TO €ro cooOIieHume
JOCTOBEpHO.*

Bmecte ¢ 3TMMM YCTIOBMAMU IepefaTUMKV XafVCOB ObIIM OTINYHO
OCBeIOM/IEHbI 00 OTPOMHOI BOXXHOCTI ¥ JeIMKATHOCTY IPUPOJbLI TOTO,
0 4eM OHM HaMepeBa/MCh pacckazaTb. OHU BCeM CepAlieM BEpWIN, YTO
mobas ommbKka WM HeOPEeKHOCTb NPUBERET K TOMY, YTO OHM OYAYT

OCYX/IEHBI KaK B 9TOM MMUpe, TaK I B 3arpoOHOM. ITa Bepa BOCINUTHIBAIA

6

2

Taxxan, Iloco6ue, 70; Dpyn bronbsamun, «3a61» TIB Vcnam Ancuknonenucy, https://islamansiklo-
pedisi.org.tr/zabt (15.10.2019).

IITa33 — 35TO Xa/{¥IC, KOTOPbIIL IepefaeTCsl HafeXKHbIM IIePefaTINKOM, HO B TO JKe BPEMs 9TOT XA/ C
MIPOTMBOPEYNUT IPYrOMY XajJCy MepefaHHbIM OT Oosee HafeXHOro mepegaTymka. Cm. Xammm,
Kasauo, 41-42; Koutturur, Xaouc blemvinaxnapu, 405-408; Aiigpranel, A6aymnax, «Ilas» TIB
Vcnam Aucuknonenycy, https://islamansiklopedisi.org.tr/saz--hadis (22.10.2019)

Sdenanorny, Mexmet, «Myannen», TIIB Vicmam Aucuknonenycn, https://islamansiklopedisi.org.tr/
muallel (22.10.2019).

Aszamn, Bsedenue, 42.
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B HIX 000CTpPEHHOE YYBCTBO OTBETCTBEHHOCTH, UTO JI/IA/I0 UX OCOOEHHO
TOYHBIMIU B CBOMX COO0OIIeHNAX. %

HepmocTatouHast CTeleHb TOYHOCTM Xajuca MOXeT OBITb BBI3BAaH
HIDKeTIepeyVICIeHHBIMM YC/IOBUAMIA

1. Ipy6pimu omm6xamu. (Kecpery’n-Tanar, Ll ;,5) Ecmn nepemaTanx
fiemaeT OMMOKM B MCHafle M TAaKKe B MAaTHE — OT HEro XaJuchl He
HIPUHMMAIOTCA.

2. ITnoxum sanommHaHueM. [lepenarymk, He oOMafaIOIINIT XOPOLIEN
namMAThI0. Ecn mepeaTunk MOCTOSHHO 3a0BIBAET, TO Xa/YICBI OT HETO He
IPUHMMAIOTCA. o

3. Hebpexuoctpio. (®@epryn-Tapme sl b3). Ecmu mepemaryamk
HEBHVMATE/IbHDI, PAcCeAHHDI, He COCPEJOTOYEHHDI WM IIyTaeT
CMBICTIBI, TO OT HETO Xa/JChI He TIPMHUMAIOTCSL.

4. BonpimM KommdecTBoM o6 ok. (Bexm, (q-‘ﬁj) [TepemaTunk ommbaeTcs
U3-3a TOTO, YTO Ha Hero MHOTZAa HaXOANUT HaBaKeHMe. OH yBepeH B cebe,
xots oumbaeTcs. OT TaKOro IepefaTdnKa Xajychl He IPMHMMAITCA.

5. Myxanederyc- CsIkar, ) u.!\;;i) [TepenaTymk, YbM XaJyUChI
IPOTUBOpEYAT CMBICTTY Xa/JYICOB TeX IepefjaTINKOB, KOTOPBIMM ABIIAIOTCA
6oree crpaBe/IMBLIMU U TOYHBIMIL. *

3.2.4. OrtcyrcTBue OTKIOHeHMIil. [IaHHBINI Xaguc He [O/DKEH
HIPOTUBOPEYUTb C COOOIIEHMAMM APYIUX SOCTOBEPHBIX IE€PEfaTUNKOB,
KOTOpBIe IIPEBOCXOASATH €ro II0 KadecTBY. 10 eCcTb B HeM He JOJKHO
OBbITb M30MMPOBAHHOTO 3BEHA «Ias3». Tak ke 3TOT Xafuc He IOXKeH
IPOTUBOPEYNUTD C 60/Iee CUIBHBIM aBTOPUTETOM. T0 eCTh, C IepefaTINnKOM
y KoToporo 6oree aydinas penyrauys.”’

Tlarxe 671aro4ecTUBBIN U 06/1aJAIOLINIT XOPOLLIelT TaMATBIO IePefaTunK
MOXXeT [ONYCTUTb OUIMOKYy B KaKOM-TMOO Xajyuce, HMONOXMUBIINCH Ha
COOCTBeHHbIE NpefIonoKeHus. V3-3a aToro mepemaBaeMblii UM XafuC
BCTyIIaeT B IPOTHUBOpeYNe C APYIMMU [OCTOBEPHbIMM XajucaMu U

% Opyn broubamun, «3a6t» TIIB Vicmam Ancukmonepuciu, https://islamansiklopedisi.org.tr/zabt
(15.10.2019).

® TaxxaH, [Toco6ue, 70; Ipyn Broubsimus, «3a61» TIIB Vicmam Ancukoneaycy, https://islamansiklo-
pedisi.org.tr/zabt (15.10.2019).

70 I1las3 — 9TO Xa/1C, KOTOPDIIL [TepefaeTCs Ha/jeXXHbIM IIepejaTINKOM, HO B TO JKe BpeMsI 9TOT XafIuC
MPOTHBOPEYNT APYTOMY Xa[VICy MepPeJaHHbIM OT Go/ee HafeKHOro mepegaTdnka. Cm. Xammm,
Kasaup, 41-42; Kowiturnt, Xaouc blcmoinaxnapu, 405-408; Ainbinnsi, A6pywiax, «[las» TIB
Vicnam Aucuknonenyci, https://islamansiklopedisi.org.tr/saz--hadis (22.10.2019)
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CTQHOBUTC SICHO, YTO B 3TOM XaiVCe IIPUCYTCTBYeET OMMOKa. Xaa1COBebI
0OBIYHO HA3bIBAIOT TaKVe XaMChl «OTKIOHMBIIMMICS».

3.2.5. OrcyTcTBUe HeBOCTaTKOB. HemocTaTKkoM ABIsAeTCA CKpbITasd
U HesICHas NpUYMHA. Takoil HeJOCTATOK IPUBOAUT HAC K COMHEHVSM
JI0OCTOBEPHOCTH Xa/IVICaM, XOTs BHEIITHE OH IIPefICTaB/IACTCA Oe3yIPEYHbIM.
B HeM He [O/DKHO OBITH Kakoro-m6o ckpeitoro gedexra. K mpumepy,
JIOCTOBEPHBIII MepefaTyMK Iepefan Xafuc KaK BbICKasbIBaHME IIPOPOKA
(c.a.B.), TOrga Kak OONMBIINHCTBO APYIMX HepefaTINKOB IlepecKa3bIBalm
TOT JK€ XaIuC KaK BBbICKa3bIBaHME CIOABIDKHVKA. 3/1eCh CTAaHOBUTCH
OYMBMHBIM, YTO 3TOT OT/E/NbHBI/ IMepefaTYNK AOIYCTUI OLIMOKY B
NPUINCBIBAHNY BBICKA3bIBaHNUA NPOpoKy (c.a.B.). Ho ecmm 6bI MbI He
paccMoTpeny moapobHee BCe BepCHM 3TOTO Xafuca, a B3IJIHYIM Obl
TOJIPKO Ha e[JUHCTBEHHYIO €T0 Iellb, OH OB T0Ka3a/ICsl HaM IPABIJIbHBIM,
U3-32 €r0 COOTBETCTBUA K IPYIMM YCIOBUAM. PaHee OBIIO YIIOMSAHYTO O
CKpBITOM fHedeKTe, KOTOPbIIT HAa3bIBAETCSL « U/IA», ITO O3HAYAET, YTO ITU
fedeKThl ObUIV IPUHATDHI BO BHUMAaHNeE He IOTHOCThI0.”!

OO6BIYHO BCe 00OLIeCTBEHHbIE YUPEXKAEHNA TPeOyIT OT IpeTeHAeHTa
Ha [O/DKHOCTb CBMAETENBCTBO O 370pOBbe. JIHOIA KaHAMAAT Ha
OIIpeJIe/IeHHYI0 JJO/DKHOCTb BHEIIHE BBIIVIANUT OYeHb IOAXONALINM, B
TO BpeMs KaK MENMIVHCKMII OCMOTP IPU3HAET ero HerogHbIM K 9TO
paboTe. B Ipyrux caydasx y HEeKOTOPBIX KAaHANAATOB MIMEIOTCS OUeBUIHBIE
BHEIIIHVE HeOCTATKM, HO IIOC/Ie MEAMIIHCKON MPOBEPKM UX HMPU3HAIOT
HOAXOAAIIMMM Ha 3Ty HO/DKHOCTD, IOTOMY YTO UX BUAVMBIN HEJOCTATOK
He B/IMsAET Ha CIIOCOOHOCTD UCIOMHATD CBOM 00s3aHHOCTU. To e camoe
IPUMEHNMO U B OTHOIIEHUY « UMb A/lb-XA0UC»_- HETOCTATKOB XaJuca.
B HEKOTOPBIX C/Ty4asx OH BIIVsET Ha JOCTOBEPHOCTD Xa/jyica i Ha3bIBAeTCs
«UnAAMY-b-KA0UXA», TOTHA KaK B [PYTUX C/TyYasx He BIUSET.”

/13 BbILIECKa3aHHOTO MOXKHO IIOHATB: YTOOBI HMPUHATH KaKoi 1160
XaIVC JOCTOBEPHBIM HEOOXOMVIMO AT YC/IOBUIA

a) HeNpepMBHOCTh WCHA/A; 0) OecrprCTPAaCTHOCTh IepefaTINKa;
B) TOYHOCTb IIepefaTyyKa; I) OTCYTCBYMeE OTKIOHEHMIL; i) OTCYTCTBHUE
CKPBITBIX HEJOCTATKOB.

Eciu B Xxaguce OTCyTCTBYeT XOTA Obl OAVH U3 3TUX IATH YCTIOBMIA, TO
3TOT XaJJC He MOXXET OBITh JOCTOBEPHBIM.

' O¢enpnormy, Mexmer, «Myamren», TIIB Vicnam Aucuxnonenucu, https://islamansiklopedisi.org.tr/
muallel (22.10.2019).
72 Asamu, Beedenue, 42.
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4. Buppl ocTOBEpPHBIX COOOIIEHNIT

IlocToBepHOe coOOlIeHMe ONpeRenaeTcs KaK «CaXMX-Xajyuc» M OHO
IeNnnTCA Ha IBa BUAA:

4.1. Caxux nu-3atuxu (KaK TAKOBOE, CaMO 110 ce0e)- B HeM HET HUKAKIX
HEJOCTAaTKOB, OH COOTBETCTBYET BCeM KadeCcTBaM CaXmx-xajyca.”

TakoBbIM AB/IAETCA COOOIIIEHNIE, KOTOPOE B CBOET €[THCTBEHHO BEPCUM
COOTBETCTBYET BCEM BBIIIE W3/IOKEHHBIM KPUTEPUAM [OCTOBEPHOTO
xaguca (5 ycmoBuit). OH He HYXXHaeTCs B CBOeM IIPU3HAHMUU OBITh
JIOCTOBEPHBIM U B KaKMX-IMOO APYTUX XaAMCaX, KOTOPbIE €T0 IIOATBEP/AT.
Ho ecnu opguuHakoBble Xammuchl (Kacarolyecs ONHONI M TOi >Ke TeMBbl)
OKa)XYTCSl B OOJIBLIIOM KO/MMYECTBE, TO OHM MOZHUMYTCA Ha CIIeI YOIV
6oree JOCTOBEPHBIIT YPOBEHD — 9TO XAJIUC «XMYMABAMUP».

ITpumep Takomy xagucy. OgHa>K/bl HEKMII YetoBeK npuien K [Tpopoky
(c.a.B.) u cupocwm: «O MOCTaHHUMK AJTaxa, KTO U3 /ofeil 6omee Bcero
JIOCTOMH TOTO, YTOOBI 51 ero yBaxkan?». OtseT 6bu1: «TBOS MaTh». [UenmoBex
cripocun:] «A kro norom?». [Tocmanuuk ckasan: «TBos MaTh». [Henosek
cHOBa crpocun:] «A KTo moToM?» VI BHOBb OH cKasam: «TBOsI MaTb».
[UenoBek B 4eTBepThIil pas cupocuni:] «A kro motom?» IIpopok (c.a.B.)
nponsHec: «TBoI oTely. ITOT XaAKUC OTBeYaeT BCeM MATHU TPeOOBaHNAM
TOCTOBEPHOCTM XaJlMCa, IIO3TOMY CTEIIeHb €ro JOCTOBEPHOCTU «CaXMUX
U3aTUXM».”

4.2. Caxux nu-raiipuxu (OCTOBEPHBIN B CIITY APYTOIl BepCu)
TakoBBIM SIBJISIETCS COOOIIEHNME, KOTOPOE CaMO 10 ceOe OTHOCUTCS
K KaTeropuy IpyeM/IeMbIX XafiiCOB, HO TaK>Ke OH HY)KHAeTCs B APYTUX

HOI[O6HI)IX €My WIN B 6o7ee CUIbHBIX Xaaucax KOTopble €10 HOI[TBCPI[F{T.75

[Ipumep Ttakoro xamuca. Ilepeman or A6y Xypaiipbl, uto IIpopok
(c.a.B.) ckasan: «Ecim 6B1 g He CYUTAL, YTO /I YIEHOB MOEN OOIIMHBI 3TO

73 96y lllexbe, anb-Bacert, 229-230.

7 Byxapu, One6, 2.

7 JTO XaJMC, KOTOPBIl B OCHOBE CBOEil AB/SIETCA Xa[JMCOM XacaH JVM3ATUXV, OFHAKO B CUIY
CYyILLIeCTBOBAHNS JPYIVX TAKNUX Ke (XacaH IM3aTuxu) win Goree JOCTOBEPHBIX (CaXIX MM3ATHXI)
Xa/YICOB CTeIEeHb JOCTOBEPHOCTH €T0 MOJHS/IACh U3 XaCaH TU3ATUXY B CAXMX TUTANPUXN.
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0y [eT TSOKKMM OpeMeHeM, TO 00s13aTe/IbHO Besell Obl MM YMCTUTD 3YObI
3y604ncTKOII (MICBAK) Tepef KX 0/ MOIUTBOI (Hamas)».”®
XapycoBenpl, JCCIENOBAB IIENOYKY IePefaTIMKOB [AHHOTO Xafjyica,
OOHApYX1y, YTO OfMH U3 IepefaTdnkoB Xxamuca (Myxammay 6uH Omap
OuH AjbKama),” 10 CPaBHEHMIO C APYTVIMI ITepefaTIKaM, He COBCeM TOYHO
TepefiaBasl XafIuChl, HO B CBSI3Y C T€M, YTO 9TOT Xa/iyiC ObIT IIepefiaH II0 APYToi
LIeTIOYKe IIepPeaTINKOB, €r0 CTEIeHb IOIHS/IACH 0 CaXVX /IMTANPYXIL.

HocToBepHbIMM ~ 3TM  cOOOWIeHMA  ObUIM  Ha3BaHBl  BBUAY
MHOTOYVC/IEHHOCTY MX BEpPCUIl, M PacCMaTpMBAIOTCA OHM B KadyecTBe
TAaKOBBIX TOJNBKO B CHIY CYIIECTBOBAHMA [OIOTHMUTEILHO OJHOIO
VI HECKONbKMX, PaBHBIX MM IO Cuae win 6ojee [JOCTOBEPHBIX,
HOATBEPXKAAINX VX CMBICI, cooOuieHNit. brarogapsa Tonbko cBoeMy
OJIHOMY MCHAJIy TaKoe COOOIIeHMe JOCTOBEPHbIM CUNTATHCA HE MOXKET.

5. Cy)JieHne 0 JOCTOBEPHOM Xajiuce

[To obuieMy MHEHMIO XaJMCOBENOB, YBa)XKaeMBIX 3HATOKOB OCHOB
pemurum u ($akuxoB, ZOCTOBEPHBIN XafyC HEOOXOAMMO IPUMEHATb Ha
IpaKTUKe. DTU Xa[MChl JONOMHAIT PETUTUI0 U TTO3TOMY HEBO3MOXKHO
OTKAa3aTCs OT €r0 MPAKTUIeCKOTO IpUMeHeHn.”

Takum o6pasoM, Te XafuChbl, KOTOpPble COOTBETCTBYIOT BCEM ILATH
BBILIIECKA3aHHBIM YC/IOBMAM, ABJIAIOTCA JOCTOBEPHBIMM M HET HMKAKNIX
COMHEHMII 4YTO MX IL€llOYKa JOIa JO CaMoro npopoka Myxammapa.
JlocToBepHBIe XafUChI ABJAIOTCA IOTHOLCHHBIMY U OKOHYATe/TbHBIMU
apryMeHTaMy,  [IOKa3aTeJIbCTBaMM  IPU  pelleHNM  PasINYHBIX
BEPOYYNTETbHBIX Y IPABOBBIX BOIPOCOB B Vcmame.”

3akmroueHnue

MCXO,[[H n3 BbIHIerI/IBe,HeHHOI‘O OIMMCaHNA, CaXuUX-Xaamc OOJIKEH
COOTBETCTBOBATH C/ICAYIOLIVIM IIPU3HAKAM:

1. VccnepmoBanme cremeHyu [OOPOCOBECTHOCTY IIEPENATYMKOB, UX
peHI/IFI/IO3HOCTI/I n HpaBI[I/IBOCTI/I.

2. VccnenoBaHue CUIBI TAMATH M 3aIIOMIHAHMS IIepeaTIKOB Xa jyca,
a TaKXXeE€ X TOYHOCTU B nepe,ua‘{e XaancoB.

76

byxapu, [Ixcyma, 8.

Asamu, Benenue, 44.

TaxxaH, IToco6ue, 29.

7 Ac-Cyrotn, Tedpu6y, 85; 96y Illex6e, anp-Bacsrt, 230.
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3. VlccnemoBaHue HENpPEepbIBHOCTM LENIOYKM IIepefaTyMKOB, TO eCThb
MICCTIEIOBAHIIE O TOM, IIepeJiast IV KaXK/IbIN ITepefaTaMK STOT Xa/[UC OT CBOETO
YUNUTEIIsA, HET /I B IIeTIOYKe TIepefaTuiKOB IIPepbIBAHNIT VI OOMaHa.

4. ViccnenoBaHue LIeTIOYKM IepeaTYMKOB Xafilica U €r0 C/IOB/MaTH Ha
COOTBETCTBME C APYTUMU NPefaHUAMU U Ha OTCYTCTBME NPOTUBOPEUNIL;
3TO TaKXKe 0Ye€Hb BAXKHO.

5. YOexx[ieHHOCTb, YTO B Xajyice HeT CKPBITBIX HPUYMH CIaboCTH,
KOTOpBIE CMOTYT Pa3/IM4NTD JINIIDb BBIGAIOMINECS yIeHbIE.

I[Tpy HECOOTBETCTBUM XafMca XOTsI ObI OTHOMY 113 00sI3aTe/IbHBIX BBIIIIE
HepedlIC/IEHHBIX YCIOBUI — XaUC He MOXKeT SIBJIATHCS HOCTOBEPHBIM.

Caxux (JJOCTOBEpPHBIIT) - 3TO caMasi BBICOKAsI CTENIeHb JOCTOBEPHOCTI.
JJaHHBIN BUJ pa3fensgeTcs Ha [[Ba IOABUAA:

IJocToBepHBIii caM 10 cebe. XafIyc, KOTOPBII CINTAETCS CAXUX IOTOMY,
YTO €ro [jel0YKa epefaTuNKOB U €I0 TEKCT OTBEYAIOT BCeM HEOOXOIMBIM
Tpe6OBaHNAM.

JocToBepHBIil HOCPEACTBOM 4ero-mnbo. ITo 03HAYaeT, YTO Y Xayca
eCTb HeOOIbIIIe HEIOCTATKM B IIeIIOYKe IIePefAaTYMKOB, TaK YTO OH TO/DKEH
BXOJJUTb B KATETOPUIO «XaCaH», HO I3-3a CYL]eCTBOBAHNA OPYTMX Xa/[UICOB,
KOTOpbIe TepeKINKAIOTCA 110 CMBICTY € JaHHBIM, XaJycC IOTHIMAaeTCs [0
CTeTIeHN IOCTOBEPHOCTIL.

Mapnyn (orBepraemsrit). Crofla OTHOCATCS XafMChl, B IeTIOYKe
IepefaTYNKoOB VMM TEKCTe KOTOPBIX eCTh CepbEé3Hble HETOCTATKM, 4TO
He TI03BOJIAeT JICIO/Ib30BaTh NaHHbBIE XaUChl B KaueCTBe JOKa3aTeIbCTB
B penurun. Ilop xareropuio Mapayq Xafmca MONANAT Pas/INIHbIe BUJIDI
XaJlICOB, ¥ BCe OHM UMeEIOT XapaKTepPUCTUKY MapAY/ Xaauca.

Ia'ud (cmabpii). Crofa OTHOCATCS XaAMUChI, Y KOTOPBIX eCTh Ipobern
B IleTI0YKe MepefaTYNKOB, KOTOPbIil HEBO3MOXKHO BOCCTAaHOBUTD. JTO He
O3HAYaeT, YTO TAHHDIN Xa/UC 00513aTEeNbHO SIB/ISIETCS BBIMBIIITIEHHBIM VTN
JIOXHBIM. DTO O3Ha4aeT, YTO Ha XaJuC, epefjaHHbIIl IO TAaKOIl 1leloyKe,
HeJb3s1 OMMpPaThCs Kak Ha crosa [Ipopoka (c.a.B.).

C¢abpukoBaHHBI. ITO Xa¥C, B LIeII0OYKe MepeflaTINKOB MIN TEKCTe
KOTOPOTO eCTb SIBHBIIT IIPU3HAK TOTO, YTO OH ObIT ChabpUKOBaAH.

K cy>x/ieHn10 0 JOCTOBEepHOCTY W C/TA0OCTY Xafiuca IIPUXOAT MOCTIe
IJINTENTBHOTO MCCIeJOBAHIA, KOTOPOE IPOXOAUT P:AJ, 9TAIIOB.

ITepBbiit aTan. ITouck MecT, Tie yIIOMIHaeTCs XaJyc, IO BO3MOXKHOCTH,
B0 Bcex KHMUTax CyHHBI. COOP LIeTI04eK IepefaTINKOB, 10 KOTOPBIM JFOIIeTT
3TOT XafMC.
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Bropoit sram. JVsydeHme 1emOYKM II€pENATUMKOB Xafyuca WU
Pa3HBIX LIeNOYeK IepeflaTiMKOB Xajuca. JVI3ydeHme odeHb HOApPOOHOE,
oXBaTbIBalolllee BCE CTOPOHBI LIEMOYKM IEPeJaTYMKOB, KOTOPbIE MOTYT
HOB/IMATD Ha CY)XJIeHNe O IOCTOBEPHOCTH MU CTaboCT! Xazuca.

Tpetnit sTamn. VIsy4eHne >xu3HM NTepefaTINKOB XafICOB U Pa3bsCHEHNE
O JIOCTOBEPHOCTH, CMabOCTH, HEHafeXXHOCTH 1 (anbcuPUKaTHOCTH
nepefiaTuMKa. ITOT BOIPOC O4YeHb Ba)KeH B HayKe o Xafucax. Ilo aroil
IpUYMHe, MHOTVE y4eHble ObUIM 3aHATHI 9Toil 3amadeir. OHM u3ydann
MO3ULMY IIepeaTYNKOB, TIIATeNbHO pacciefoBany uX. C MX ITOMOILIBIO
ObUIO BBIABIEHHO KaKle MepefaTuMKM 3acTy>KMBAIOT JOBepue, a Kakue
HepeflaTuMKM ero He 3acy>KUBAIOT, U 110 KaKUM IIPUYMHAM.

Yerseproit stan. VcnemoBaHme TekcTa/MaTHA. TeKCTaMu ABJIAIOTCA
noBeneHusA u IpepuucaHua Kopana, Ero Meroponmormyeckme u
IIpaKTH4ecKue acreKTel. [1pu npotnsBopeunn xapnca ¢ Kopanom, yueHble
MOJDKHBI HAlTM KOMIIPOMMUCC MEXAYy HUMU. B MHOM ciy4ayu mpemaHusA
TEPAIOT CBOJ CTAaTYC, [JOCTOBEPHOCTH. B KauecTBe ICTOYHNMKA PYKOBOJICTBA
UCIIO/Ib3YIOTCS TONIBKO JOCTOBEPHbIE TEKCTHI IIPeflaHuA.
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KURAN-1 KERiIM’DE TEMENNi SAHNELERi

Oz

Arap dilinin ¢ok zengin, giizel, hos, belagatli ve genis anlamlara haiz bir dil oldu-
gu gercegini, bu dili kullananlarin inkar edemeyecegini soylemek yerinde olacaktir.
Bundan dolay1 Arapgay1 ¢ok iyi bilen ve anlamsal sirlarini ¢ok iyi taniyan Mekke hal-
ki Kur'an-1 Kerinv'in bir iki ayetini duyar duymaz sirki ve kiifrii birakip Miisliiman
olmaktaydi. Bunlardan Hz. Omer b. el-Hattab, Taha suresinin ilk ayetlerini duyunca
Islam’a girmis ve miisriklerin baglarindan sayilan el-Velid bin el-Mugira, Kuranin
birkag ayetini duyunca gok etkilenmis ancak miisrikler onu Islama girmekten cay-
dirmigti. Bu baglamda Temenni konusu Kur’an-1 Kerimde birgok yerde gegmekte
ve gesitli tarzlarla da anlatilmaktadir. Bunun yani sira Temenni Arap dilinin 6nemli
ve vazgegilmez unsurlarindan biri sayilir. Kur’an-1 Kerimde Temenni anlami gesitli
kelime ve ifadeler ile anlatilir ve bu konuyu Arap dil bilginleri ile belagatcilar ele
alip arastirmig, bu dilin belagatini ve giizelligini nasil ifade edildigini, nerede ve ne
zaman kullanildigini belirlemiglerdir. Bu ¢alismada Temenni konusunda belirtilen
usuller arastirild. Ilgili konunun Kuran-1 Kerimde nasil ifade edildigi ve ne igin,
ne zaman ve kimin tarafindan kullanildig: belirtilip bu dilin belagat1 ve giizelligi
anlatilmaya ¢aligilmustir.

Ozet

Arap dilinin ¢ok zengin, giizel, hos, belagatli ve genis anlamlara haiz bir dil oldu-
gu gercegini, bu dili kullananlarin inkar edemeyecegini soylemek yerinde olacaktir.
Bundan dolay1 Arapgay1 ¢ok iyi bilen ve anlamsal sirlarini ¢ok iyi taniyan Mekke hal-
ki Kur’an-1 Kerinvin bir iki ayetini duyar duymaz sirki ve kiifrii birakip Miisliiman
olmaktaydi. Bunlardan Hz. Omer b. el-Hattab, Taha suresinin ilk ayetlerini duyunca
Islam’a girmis ve miigriklerin baglarindan sayilan el-Velid bin el-Mugira, Kuran'in
birkag ayetini duyunca ¢ok etkilenmis ancak miigrikler onu Islam’a girmekten cay-
dirmisti. Bu baglamda Temenni konusu Kur’an-1 Kerimde bir¢ok yerde ge¢mekte
ve gesitli tarzlarla da anlatilmaktadir. Bunun yani sira Temenni Arap dilinin 6nemli
ve vazgecilmez unsurlarindan biri sayilir. Kur'an-1 Kerimde Temenni anlam ¢esitli
kelime ve ifadeler ile anlatilir ve bu konuyu Arap dil bilginleri ile belagatcilar ele
alip aragtirmus, bu dilin belagatini ve giizelligini nasil ifade edildigini, nerede ve ne
zaman kullanildigini belirlemislerdir. Bu ¢alismada Temenni konusunda belirtilen
usuller arastirildi. ilgili konunun Kuran-1 Kerimde nasil ifade edildigi ve ne igin,
ne zaman ve kimin tarafindan kullanildig1 belirtilip bu dilin belagati ve giizelligi
anlatilmaya calisilmistir. Araplar konusmalarinda bir anlami ifade etmek igin tek
bir ifade tarzi kullanmakla yetinmezler. Bir anlam gesitli ifadeler ile anlatirlar ve
bunu Temenni anlaminin oldugu anlatimlarda agik bir sekilde goriiriiz. Temennide
kasit aslinda miimkiin olmayan ya da olmasi ¢ok zor olan bir seyi dilemektir. Ancak
Temennide kast edilen sey biri i¢in ¢ok zor olabilirken bagka birisi i¢in ger¢eklesme-
si daha kolay olabilir. Kuranda temenni ifadesi “Leyte”, sart edat1 “lev” ve istitham
edatlari, le‘alle ve emir kipi ile de ifade edilmistir. Temenni anlamini Arap dilinde
birbirinden farkl kelimelerle ifade etmek bu dilin genis, zengin ve canli bir dil oldu-
gunu agiklar. Bu baglamda bu konuya iliskin aragtirma yapan alimler, bu konunun
kaidelerini ve kullanim bigimlerini belirlemislerdir. Bunun yani sira Temenni konu-
sunun olumlu ve olumsuz olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Temenni aslinda bir
gesit istektir. Bu dili kullanan Araplar istedikleri bir seyin gergeklemesi igin bu ku-
rallar1 kullanmay tercih etmislerdir. Arapgada Dilekler leyte kelimsile ifade edilir.
Ama bazen konusan leyte yerine bagka kelime kullanir ¢tinkii leyte istedigi anlami
ifade etmeye yeterli olmadigini goriir. Arapga dilini kullanan konusmaci Arapganin
ona bu sans1 tanimasindan yararlanur. Diledigi seyi istithami kullanarak ifade edini-
ce O dilegin imkansiz yada ¢ok zor olmadigini ifade eder yada yle olmadigin: diler.
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Cunkii onun olmasini ister. Bu sekilde iki anlamu bir ifade ile anlatir. Hem Temenni
anlamini hemde istifham anlamini. Bu sekilde vakit ve emek tessarufu saglar. Yani
icaz yapmis olur. Eger lev edatin1 kullanirsa diledigi seyin ¢ok imkansiz oldugunu
ifade etmek ister. Sart edat1 levi kullanarak iki anlam bir ifade ile anlatir. Hem levin
anlamini hemde leytenin anlamini. Temmeni anlamini ifade etmek i¢in konusmaci
cesitli ifadeleri kullana bilir. Bu ¢er¢evede dil imkanlarini kullanir ve béylece istedigi
anlami ifade etmis olur. Temenni Arapgada sadece olumlu dilekler igin ifade edil-
mez. Tamenni olumsuz ifadeler i¢inde kullanilir. Bazi dilekler diligen i¢in olumlu
sayilir ama diger taraf i¢cin olumsuz sayilir. Bunun 6rnegi: yolda kesik olan birisi
yagmurun yagmamasini diler. Bu dilek onun i¢in olumlu sayilir. Ayni anda tarlasini
eken ve yagmuru bekleyen bir ekinci i¢in olumsuz olur. Kuran1 kerimde dilekler
sadece leyte ile anlatiilmamig ve olumlu ve olumsuz dileklere ayrilmig. Kuran® daki
dilekler ifadeleri Arapga dil bigisi kurallarina gore ifade edilmis. Temenni ifadesini
kullanmak i¢in diligen kimse ya ¢ok zor yada imkansiz durumda olmali. Bazende
zor yada imkansiz durumda olmaz ama durumunu 6yle yansitmak ister. Bundan
dolay1r Temenni kelimelerini kullanir. Dilenen seye farkli agilardan bakila bilinir.
Yani diliyenin agisindan olmasi ¢ok zor yada imkansiz olabilir. Ama dinliyene yani
muhatap olan kisiye gére dyle olmaya biliir. Bunun 6rnegi: Cok fakir yoksul bir
insan lokantada yemek yemeyi diler. Bu istek onun maddi durumuna gore ok zor
ve imkansizda denile bilinir. Ama maddi durumu iyi olan, zengin, mal varlikli bir
baskast igin ¢ok kolaydir. Bagka bir 6rnek: Tembellik yapan, dersini az yada hig ¢a-
lismayan bir 6grenci bagrmayi diler ve ¢alismadigi O dersten gegmek ister ve bunu
ok zor yada imkansiz goriir. Bu 6grencinin bu dersten ge¢gmek istemesi dilek du-
rumunu alir. Ama ayni dersi iyi ¢aligan baska bir 6grenci bu dersten ge¢mek ister
ve gecip bagarmay1 yakin ve kolay ve miimkiin gériir. Iste kunusanin durumuna
gore Temenni ifadesi incelenir ve dilek olup olmadig1 hitkmiinii alir. Kuran kerim-
de Temenni yani dilek sahnelerini iyi ve dogru anlamak i¢in bu anlami ifade eden
dil bilgisi ifadelerine hakim olunmasi gerekir. Aksi takdirde Temenni anlami dorgu
anlasilmaz ve yanlis anlamalr ve yorumlara gidile bilinir. Arapg¢ada temenni anlami
diger anlamlar gibi ¢ok onemlidir. Ciinkii hayat dileksiz olamaz ve insan ne kadar
gliglii olursa olsun illaki aciz yada zor bir durumda olur. O zaman almak istedigi bir
seyi kendi giicti ile alamaz ve ondan dolay: dilege yani temenniye bagvurur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Temenni, Leyte, La‘alle, Dilekler.
TEMENNI SCENES IN THE HOLLY QURAN

Abstract

The Arabic language contains the qualities of rhetoric, vastness, sweetness, elo-
quence, charm, and and broadness in meaning, and its speakers cannot deny that.
For this reason, whenever the people of Mecca back then who knew the Arabic
language too well and had a brilliant knowledge over the semantic secrets of the
language, heard one or two of the Verses from the Gracious Koran dropped out of
disbelief and polytheism, and entered into Islamic faith. For instance, our master
when ‘Umar Ibn Al-Khattab, heard the first Verses of 20th Sarah / Chapter Ta Ha
he became a Muslim, and al-Walid b. al-Mughira who were one of the polytheists’
leaders upon hearing some Verses from the Gracious Koran got impressed a lot but
was talked out of proclaiming Islamic faith by the polytheists. In this sense, wishful
thinking is one of the grammatical methods abundant in the Arabic language, and
it was mentioned several times in the Gracious Koran in various places in relation
with various topics. Tamanni is of firm and constructive methods in Arabic lan-
guage, and it is empoyed in the Gracious Koran with a variety of words and phrases.
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Arabic language philologists and rhetoricians undertook the responsibility to exam-
ine this phenomenon, and determined how it is used in style, when and where. So
we wanted in this research to present the concept of wishful thinking in its afore-
mentioned methods. The speakers of this language are grammatical and rhetorical,
and we monitored its positions in the wise remembrance, and we address it with
analysis and reason in detail. So it showed its linguistic structure, rhetoric, and aes-
thetics in every instance, and the purpose of its use. And we adopted this method of
linguistic description in our research. We monitored the grammatical rules, and the
rhetorical rules related to matter owing to certain grammar and rhetoric books to
build the basis of the study, and we offered tools for wishful thinking, and trade-offs
between them, and adopted the analytical method of explanatory in dealing with
scenes of wishful thinking of positive and negative kinds in the Gracious Koran.

Summary

The Arabic language contains the qualities of rhetoric, vastness, sweetness, elo-
quence, charm, and and broadness in meaning, and its speakers cannot deny that.
For this reason, whenever the people of Mecca back then who knew the Arabic
language too well and had a brilliant knowledge over the semantic secrets of the
language, heard one or two of the Verses from the Gracious Koran dropped out of
disbelief and polytheism, and entered into Islamic faith. For instance, our master
when ‘Umar Ibn Al-Khattab, heard the first Verses of 20th Strah / Chapter Ta Ha
he became a Muslim, and al-Walid b. al-Mughira who were one of the polytheists’
leaders upon hearing some Verses from the Gracious Koran got impressed a lot but
was talked out of proclaiming Islamic faith by the polytheists. In this sense, wishful
thinking is one of the grammatical methods abundant in the Arabic language, and
it was mentioned several times in the Gracious Koran in various places in relation
with various topics. Tamanni is of firm and constructive methods in Arabic lan-
guage, and it is empoyed in the Gracious Koran with a variety of words and phrases.
Arabic language philologists and rhetoricians undertook the responsibility to exam-
ine this phenomenon, and determined how it is used in style, when and where. So
we wanted in this research to present the concept of wishful thinking in its afore-
mentioned methods. The speakers of this language are grammatical and rhetorical,
and we monitored its positions in the wise remembrance, and we address it with
analysis and reason in detail. So it showed its linguistic structure, rhetoric, and aes-
thetics in every instance, and the purpose of its use. And we adopted this method of
linguistic description in our research. We monitored the grammatical rules, and the
rhetorical rules related to matter owing to certain grammar and rhetoric books to
build the basis of the study, and we offered tools for wishful thinking, and trade-offs
between them, and adopted the analytical method of explanatory in dealing with
scenes of wishful thinking of positive and negative kinds in the Gracious Koran.
The Arabs do not march in their words to express the meaning thOey want in only one
method, and this is what we find clearly. Certainly, in expressing the meaning of wish-
ful thinking they have a request for the impossible, or a request for something difficult
to obtain. It is not lost on us that the impossible may be agreed upon by all human be-
ings or most of the speakers in an environment concerning a language. But the matter
differs in the wish which is difficult to obtain in accordance with a person’ situation.
Ei. if a poor person wishes to buy a house, this is considered a request for something
difficult to obtain due to his low income, whereas this is not difficult to obtain for a
rich person who has enough money to buy a house, and so on.

Tamanni came down in the Gracious Koran in the Arabs’ style of expression, and
this is natural, because it is sent down in their own language. Otherwise, they would
not had understood it, and it would not had been impossible for them. The Koranic
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expression used the most known wishful thinking tool (Let), and also employed
other tools to express the meaning of wishful thinking such as (if) and the interroga-
tive, and the hopefulness tool (hopefully) that treat it (Layt), and used the command
and the prohibition to indicate the meaning of wishful thinking.

The expression of the meaning in wishful thinking with its main tool (Lit), which
was developed for it, and with other tools and formulas that are not of the origin of
the language for it, demonstrated the capacity, richness, flexibility, and vitality of the
Arabic language, and also demonstrated the ability of the Arabic speaker to adapt
his language to its expressive, moral, and objective nature in service to his thoughts,
feelings, and emotions.

The Arab linguists and researchers have paid attention to the grammatical and rhe-
torical aspects of this grammatical, rhetorical and expressive issue, so they moni-
tored it, denounced it, and demonstrated its moral fulfillment and rhetorical goals,
and they identified the differences in development according to the tool or the for-
mula used appropriately in the place of development in which it appeared.

And wishes are either positive, or negative, and this may be different for everyone,
because a person’s wish for the death of his enemy could be considered positive for
him, because this would benefit him, and it could be considered negative for his
enemy, because this would mean his death.

Wishful thinking is a type of request that Arabs used to express the request when
things did not come to order. Wishfulness shows the speaker’s inability to reach his
goal, and what he wants, and whether he has the reasons or not, and he makes use
of the desire to show his inability to obtain himself, and his self-capabilities as he
wants, showing a strong desire for the wisher, and an unusual desire for him.

The wishful thinking is when one is in a state of anticipation, tension and anxiety
while waiting for the wish to happen. If it is delayed, it increases one’s anxiety, ten-
sion, and turmoil, and he may suffer from despair, and frustration, and he may col-
lapse psychologically, intellectually, and if he sighs, and relaxes, and works on his
pillars, his moral strength will rose, and his psyche will be improved.

Keywords: Arabic Language and Literature, Wish, Perhaps, Wishes, If, Grammar,
Rhetoric.
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CEVRESEL BiLINC BAGLAMINDA KURAN’DA TESHIR KAVRAMI

Oz

Kuranda teshir kavrami, genel olarak insanin ¢evresini olusturan varliklarin onun
hizmetine sunulmasi manasinda kullanilir. Teshir kavramuyla ilgili 4yetlerde Yiice
Allah, kainatta kurdugu makro dengeden mikro dengeye ve bu dengenin insan i¢in
ne anlama geldigine isaret eder. Bu yoniiyle teshir kavrami Kuranda sadece insan-
larin 6nlerinde hazir olarak bulduklar: ¢evreyi ve nimetleri onlara hatirlatmaz ayni
zamanda bu gevrenin mevcut duruma nasil geldigine isaret ederek hem tarihi sii-
rece hem de fiziksel yasalara da dikkat ¢eker. Aragtirmada 6ncelikli olarak teshir
kavraminin etimolojik yapisi, sozlikklerde gegen anlamlari, miifessirlerin Kuranda
bu kavrama verdikleri manalar, teshir edilen varliklar ve 6zellikleri, teshirin gaye-
leri ve yonleri tizerinde durulmusgtur. Arastirma neticesinde ortaya ¢ikan 6nemli
bulgular arasinda teshirin Kurdnda kullaniminin meallerde yer alan sadece “insa-
nin hizmetine verme”, “emre 4made kilma’, “istifadeye verme” ve “ram etme” gibi
anlamlarla smnirli olmadigr goriilmistiir. Bu anlamlarin yani sira evrende kurulan
nizama isaret ederek bir seyin gii¢ yoluyla kullamilmasi, bir seyi itaat altina alma ve
insanlarim maslahatina uygun hale getirme gibi fiziksel yasalar1 hatirlatacak nitelikte
derin anlamlar tagidig: tespit edilmistir. Arastirmada ayrica Kuranda bu kavram-
la bir taraftan teshir edilen varliklara isaret edilirken bir taraftan da bu varliklarin
teshir yonlerinin arastirihip tizerinde diisiiniilmesinin gerekliligi ve fiziksel yasalarin
kesfedilmesinin zarureti gibi hususlar da incelenmistir. Bu baglamda teshir kavra-
minin, insanin yagadig1 gevresine karsi duyarli olmasini saglayan ve ekolojik den-
genin kurulus siirecini ortaya ¢ikaran, tizerinde uzun uzun tefekkiir etmeyi gerekli
kilan bir kavram oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Ozet

Kuranda teshir kavrami, genel olarak insanin ¢evresini olusturan varliklarin onun
hizmetine sunulmas1 manasinda kullanilir. Teshir kavramuiyla ilgili ayetlerde Kur’an,
kainatta kurdugu makro dengeden mikro dengeye ve bu dengenin insan i¢in ne
anlama geldigine isaret eder. Bu yoniiyle Kurdnda teshir kavrami, sadece insanla-
rin 6nlerinde hazir olarak bulduklar1 gevreyi ve nimetleri onlara hatirlatmaz ayni
zamanda bu ¢evrenin mevcut duruma nasil geldigine deginerek hem tarihi siirece
hem de fiziksel yasalara da dikkat ¢eker. Bu meyanda teshir kavrami, tekvini ayetlere
atifta bulunur ve insanla kéinat arasindaki baga isaret eder. Bu sebeple teshir kav-
ramindan hareket edilerek insan ve ¢evre kavraminin ana umdeleri, ortaya ¢ikari-
labilir.

Yapilan arastirmayla, teshir kavrami tizerinden hem Kur’an'in ekolojik dengeye baki-
sinin yansitilmasi hem de gevre bilincinin olusmasina katki saglanmasi amaglanmus-
tir. Ayrica bu kavramin, Kur'anin butiinliigii icerisinde anlagilmasinin Kurandaki
mesajlarin daha iyi anlamlandirilmasina katkisinin ve tefsir ilmi i¢in 6neminin or-
taya ¢ikarilmasi hedeflenmektedir. Bu amaci gergeklestirmek i¢in teshir kavraminin
etimolojik yapisi, manasi, mahiyeti, Kurdnda teshir kavrami hakkinda miifessirlerin
ve dilcilerin yaptiklari tanimlamalar, teshir edilen varliklar, 6zellikleri, teshir yonleri
ve teshirin gayeleri incelenmistir.

Arastirmada, teshir kavraminin etimolojik kokeninin tahlil edilmesi neticesinde bu
kavramin kok manalarinda alay etmek, giilmek, eglenmek, boyun egdirmek, kar-
siliksiz bir is yaptirmak, ticret 6demeden menfaat saglamak ve bagkasini bir geyi
yapmaya mecbur birakmak gibi manalarin 6n plana giktig: tespit edilmistir. Teshir
kavraminin bu manalar arasinda ozellikle tezlil “ i\ boyun egdirmek’, iicretsiz
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olarak bir isi yapmakla gorevlendirmek, istemedigi seyle sorumlu tutmak 2SS ” ve
istemedigi seyi yapmaya mecbur birakmak “ 43" gibi anlamlar1 merkeze aldig1 go-
riulmastir.

Kur’anda gegen teshir kavraminin, Kuran ilimlerine tahsis edilen sozliiklerde ve
Islami ilimlerde kullanilan terimleri agiklayan eserlerde; “I <3 u""“‘“ A ask.
Ibir seyi Gzel bir amag igin zorla sevk etmek” ve “ Jail e &l yﬁ/bzrﬁzlz yapmaya
mecbur etme” seklinde tanimlandi tespit edilmistir. Teshir kavraminin bu iki tani-
munin, sozlitklerde bu kavrama iligkin terimsel anlamda ilk tanim denemeleri oldu-
gu soylenebilir. Bununla birlikte birgok miifessirin, kavramin gegtigi ayetleri tahlil
ettikleri yerde kendi ifadeleriyle teshir kavramini ayrica tanimladiklar: gorilir. Mi-
fessirler Kur'anda gegen teshir kavramina su manalar1 vermislerdir: Gece ve giindii-
ziin birbiri ardinca gelmesi; giines, ay ve yildizin belirlenen zamanda gelmeleri; ya-
ratma, kulun maslahatina olacak sekilde onun tasarrufuna bir seyi boyun egdirme,
insanlarin faydalanmasi i¢in yaratmak, bir seyi kendi tercihine birakmadan evirip
¢evirmek, insanlara faydali olmasi i¢in uygun hale getirmek, insanlarin maslahat-
larina uygun hale getirmek, bir seyin gii¢ yetirerek kullanilmas, bir seyin kullanim
keyfiyetini 6gretmek, nizam koyanin iradesine gore esyaya istenilen sekilde boyun
egdirmek, bir seyi itaat altina almak, kolelestirmek ve hizmetinde ¢aligtirmak, hazir-
lama ve nizama koyma, hareket ettirmek, devam ettirmek, bir seyi diledigi sekilde
tasarrufta bulunmast i¢in bagkasina boyun egdirmek, zorlayarak getirmek, bir geyi
itaat eder hale getirmek, bir seyi zorla hizmete kogmak, itaat ve inkiyad ettirmek.
Zikredilen bu tanimlar igerisinde bir seyin gii¢ yoluyla kullamlmasz “‘:s“J’ JGazld
)\.u‘ﬁb” ve bir seyi itaat altina almak “g skl) o Ss1s 5 2 == seklinde yapilan
tanimlarin kisa ve 6z olmalarindan doldy: yayginhik kazandig goriilmiistiir.
Teshirin ayni1 zamanda yaratmanin akabinde ilahi kanunlara uygun olarak kurulan
sistemin mitkemmelligini ve ilahi tasarrufun siirekliligini hatirlatan bir kavram ol-
dugunu belirtmek gerekir.

Aragtirmada, Kuran meéllerinde teshir kavraminin ne sekilde terciime edildigi
tetkik edilmistir. S6z konusu meéllerin gogunlugunun, teshir kavraminin alemin
yaratilisiyla ilgili tasidig1 kozmolojik siireg boyutunu tam olarak yansitamadigi go-
rilmistiir. Teshir kavraminin siire¢ boyutunun, Razinin bu kavramla ilgili olarak
yaptig1 “L=Jladd d38\ss Wlax/insanlarin maslahatina uygun hale getirmek” tanimla
daha belirgin bir sekilde ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Aragtirmada, teshir kavraminin
stire¢ boyutunun goz oniinde bulundurulmasinin, ¢evresel bilincin olugmasi agasin-
dan 6nemli katkilar saglayacagi sonucuna ulagilmstir.

Aragtirmada, teshir kavraminin Kuranda toplam 22 yerde gectigi tespit edilmis-
tir. Teshirin gectigi ayetler icerisinde sadece bir 4yette teshir fiili olumsuz manada
kullanilmigtir. Calismada ayrica, Kurdnda umumi manada tim varliklarin insan
i¢in teshir edildigi ortaya konulmustur. Bununla birlikte bazi nesne ve varliklarin
teshir edilmesi Kuranda acik¢a zikredilmistir. Kuranda insan icin semada teshir
edildigi zikredilen varliklar arasinda giines, ay ve yildizlar 6zellikle belirtilmistir.
Yerytiziindeki varliklar arasinda ise bulutlar, kasirga, denizler, nehirler, gemiler, kus-
lar, kurbanlik biiyiik bas hayvanlar ve binek hayvanlar1 yer almaktadir. Bunlarin
disinda 6zel olarak Hz. Siileyman i¢in teshir edilen bazi varliklar Kurdnda agikea
zikredilmistir. Bu varliklar; daglar, kuslar ve riizgardr.

Aragtirmada, Yiice Allah'in Kur’anda varliklarin teshir edilmesinin sebepleri tizerin-
de durulmugtur. Alemin ve igerisinde bulunan her seyin insana hizmet edecek sekil-
de dizayn edilmesinin sebepleri arasinda su hususlarin yer aldig1 gézlemlenmistir:
Alemin ve icerisinde bulunan varliklarin ne kadar degerli nimetler oldugu bilincini
yerlestirmek; onlarin kiymetlerinin bilinmesini saglamak; insanin Allah adina ¢ev-
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resel/ekolojik anlamda yeryiiziinii imar etmesi gerektigini bildirmek; Allah’a kars:
kulluk gorevini en giizel sekilde yerine getirebilmek igin uygun sartlarin olustugu-
nu agiklamak; Yiice Allah'in varlig: ve kudreti tizerinde insanlar1 diisiinmeye sevk
etmek; insanlarin bu nimetler karsisinda Allah’a siikretmeleri ve teslim olmalar:
gerektigini ilan etmek; bitmez tiikkenmez nimetlerin gergek kaynaginin Allah oldu-
gunu hatirlatarak O’'ndan dua ve niyazda bulunulmasini talep etmek.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Teshir, Insan, Cevre.

THE CONCEPT OF TASKHIR WITHIN THE CONTEXT OF
ENVIRONMENTAL AWARENESS IN THE QUR’'AN

Abstract

The concept of taskhir in the Qur’an is generally used in the sense of presenting of
the beings that make up the environment of man to his service. In the verses about
the concept of taskhir, Almighty God points out from the macro balance to the
micro balance and what this balance means for man. With this aspect, the concept
of tashir not only reminds them of the environment and blessings that people find
ready in the Qur’an, but also points out both the historical process and the physical
laws by pointing out how this environment has come to the present state. In the re-
search, primarily the etymological structure of the concept of taskhir, its meanings
in the dictionaries, the meanings given by the commentators to this concept in the
Qur’an, the beings and their properties, the purposes and directions of the taskhir
were emphasized. Among the important findings that emerged as a result of the
research, it has been observed that the use of the taskhir in the Qur’an is not limited
to the meanings such as “giving service to the human”, “making the order”, “giving
the benefit” and “giving”. In addition to these meanings, it has been determined that
by pointing to the order established in the universe, it has deep meanings that re-
mind physical laws such as using something by force, obeying something and making
it suitable for people’s benefits. In the research, while the Qur’an refers to the beings
that were identified with this concept, on the other hand, the issues such as the ne-
cessity of investigating and considering the aspects of these beings and the necessity
of discovering physical laws were also examined. In this context, it turns out that the
concept of taskhir is a concept that makes it sensitive to the environment in which
people live and that reveals the establishment process of the ecological balance and
requires long-term contemplation.

Summary

The word taskhir means that all the beings all around the world are created to serve
human beings. In the verses related to the word taskhir Qur’an points out the me-
aning of the balance on earth from micro level to macro level and informs people
of the meaning of this balance. In this respect, the concept taskhir in the Qur’an
not only reminds people of the environment and blessings therein but also draws
attention to the history and physical laws involved of how such blessings were cre-
ated. In this respect, Taskhir refers to the verses related to cosmic phenomena (ayat
takwiniyyah) and shows the connection between human beings and the universe.
As aresult, using the concept taskhir, the basic principles of being a human on earth
and the role of the environment can be revealed. With the research conducted, it was
aimed to reflect both the view of the Qur’an to the ecological balance and contribute
to the creation of environmental awareness through the concept of teshir. In addi-
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tion, understanding this concept within the entiretiy of Qur’an will help appreciate
the correct semantic interpretation of Qur’an and will provide new perspectives
for the field of Tafsir. To fulfil this purpose, the etymology of the word taskhir, its
meaning, its essence, the Qur’anic definitions of this word by mufassiran (Qur’anic
interpreters) and linguists, subjugated beings and their properties, and the aspects
and purposes of taskhir were investigated.

In this study, when the etymology of the word taskhir was investigated, the word has
multiple meanings, and the most common usages are ridicule someone, laugh, make
fun of, sunjugate, compel someone to work gratis, abuse people and force someone
to do something against their will. Among the definitigns of taskhir, especially the
following meanings are commonly used: subjugate “ -3, compel someone to work
gratis, hold someone responsible for somethmg unwanted ¢ J-\lﬁ and force someone
to do something against their will “ ,¢5”.

The concept taskhir in Qur’anic dictionaries and books explaning Islamic terms
used in Islamic studies is found to be defined ag “\,4-9 el (oA ) @l sub-

jugate something for a purpose and * Juj\ P J@AJV 3»” compel someone to do an act.
These two definitions can be said to be first attempts at suggesting a definition for
the concept taskhir as a term. However, apart from these two common definitions,
many mufassiran (Qur’anic interpreters) analyzed the verses containing the word
taskhir and made their own definitions. Mufassirtin (Qur’anic interpreters) defined
the concept taskhir as used in the Qur’an as follows: the alteration of the night and
the day, rising of the sun, the moon and the stars at designated times, creation,
subjugating for the service of human beings, creating for the benefit of humankind,
intervening by the will of Allah, making things beneficial to human beings, control-
ling something to use, teaching the usage of a thing, subjugating beings based upon
the will of the Creator, subjugate something, conquer and compel someone to work
gratis, prepare and control, continue, conquest and make subservient, force someo-
ne into submission, subdue.

Among these definitions, using,something under compulsion * J\MVb @J‘ JL;;ALV’
and subjugating something “g sl o M1 ;L;»J\ Ja=” are commonly used since
they are brief and concise.

In this study, how the concept taskhir was translated in various Qur’anic transla-
tions was investigated. It was observed that the majority of such translations fail
to fully denote the aspect of the meaning of the word taskhir related to the cosmic
processes involved in the creation of the universe. The aspect of the process of the
word taskhir reveals the aptness of the definition of al-Razi: subjugate something for
the service of mankind ¢ “Lemdlaa) 42850 Leda” As a result, it was found out that taking
into consideration the process of the concept of taskhir will contribute greatly to
developing environmental consciousness.

the word taskhir were mentioned in the Qur’an 22 times and only in one instance
the word was used negatively as a verb. Analysing all these words, it was obser-
ved that all the beings in the world are subjugated for the service of human beings.
Furthermore, the names of some objects and beings subjugated by Allah are clearly
mentioned in the Qur’an. Among them, the sun, the moon and the stars are especi-
ally mentioned as beings created to be of service to human beings. As for beings on
earth, clouds, hurricanes, seas, rivers, ships, birds, sacrificial animals and animals
used riding have been made subservient to human beings. In addition to these be-
ings, some beings are mentioned in the Qur’an as beings specially subjugated for
the service of Prophet Solomon: mountains, birds and winds.

In this study, the reasons for the teshir of beings of Allah Almighty in the Quran are
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emphasized. The reasons for the subjugation of the world for human beings are as
follows: to make people be aware of and appreciate the value of all beings as bles-
sings of Allah; to inform human beings of their duty to construct their environment
and ecology in the name of Allah; explain to people that they can worship Allah as
dictated by Him, for the conditions on earth are suitable for such servitude; to make
people reflect on the existence and divine power of Allah; to declare to people that in
return for His blessings, they are expected to be grateful to Allah for all his blessings
and be subservient to Him, and to remind people the real source of all endless bles-
sings is Allah and demand that people are to pray to and plead to Allah.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Taskhir, Human, Environment.
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GIRIS

uran’in temel amacglarindan birisi de insana kéinati ve ¢evresi-
ni tanitarak onu diisiinmeye sevk etmektir. Kuran insana alemi
e cevresini tanitirken kimi yerde ayrintili bilgilere yer vererek
kimi yerde ise genel ifadelerle konuyu anlatarak onu bilinglendirir. Kur'’an
bu bilinglendirmeyi yaparken; yer, gok, her ikisi arasinda yaratilan seyler,
yildizlar, giines, ay, gece ve giindiiz gibi varliklarin 6nemi iizerinde durur.
Bu varliklarin yaratilis1 ve 6zellikleri, bir¢ok ayette farkl: sekillerde anlatilir.
Kur'anda yaratilis gergegi anlatilirken ogunlukla haleka “ 3= fiili kullam-
lir. Bunun yaninda Kur’anda yaratmayla ilgili bed",! ber’,* zer’;® fatr,* sun',®
insd’,* ihdas,’ tasvir, Stekvin® ve ca'l" gibi kavramlar da yer almaktadir. Ay-
rica Kuranda yer almasa da icad ve ihtira* kavramlar1 da Islami kaynak-
larda yaratmayi ifade etmek i¢in kullanilir."! Yaratilis1 birincil olarak ifade
eden bu kavramlar arasinda yaratilisa dolayli olarak isaret eden teshir bu-
lunmaz. Teshirin, yaratmayla ilgili kavramlar arasinda yer almamasina rag-
men Ozellikle yukarida zikredilen varliklar hakkinda Kuranda ¢okea kulla-

nilan bir ifade olmasi dikkat cekmektedir.

Bu ¢alismay1 yapmaya bizi yonlendiren sebep, teshirle yaratilis arasin-
da bir baglantinin var olup olmadig1 ve eger aralarinda bir baglanti varsa
teshirin, yaratilisin hangi boyutlarina isaret ettigi konusunun agikliga ka-
vusturulmas: gereken bir husus oldugu fikridir. Bu diisiinceyi, yaratiligin
bir anda gerceklesen ve belirli bir noktada sonlanan bir hadise olmadig:
gercegi ve bu gercegin vurgulanmasi geregi de desteklemektedir. Teshir
kavrami tizerine bir ¢alisma yapilmig bulunmaktadir.’? Bununla birlikte bu
caligmada ve ilgili literatiirde Kurdnda benzer konularin neden teshir kav-
ramiyla anlatildig1 ve teshir kavramiyla ¢evre arasinda nasil bir iliskinin var

el-Bakara 2/117; el-En‘am 6/101.

el-Hagr 59/24.

el-A'raf 7/179.

el-En‘am 6/79; Had 11/51; el-Isra 17/51; Taha 20/72; el-Enbiya 21/56; er-Rim 30/30; Yasin 36/22;
ez-Zuhruf 43/27.

en-Neml 27/88.

el-“Ankebt 29/20; el-Vaki‘a 56/35, 62.

et-Tahrim 65/1.

Al-i Imran 3/6; el-A ‘raf 7/11; el-Mi'min 40/64; el-Tegabiin 64/3; el-Hagr 59/24.

el-Bakara 2/117; Al-i Imran 3/47, 59; en-Nahl 16/40; Meryem 19/35; Yasin 36/82; el-Mi'min 40/68.

en-Nahl 16/72, 78;es-Secde 32/8.

Mustafa Cagrici, “Yaratma’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 43/325.

Konuyla ilgili detayl: bilgi icin bk. Mustafa Tas, Kuran-1 Kerimde Teshir Kavrami (Elazig; Firat Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009).
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oldugu tizerine bir ¢alismanin yapilmamis olmasi, bu konu iizerine arastir-
ma yapma ihtiyacin1 dogurmustur.

Yapilan aragtirmayla, teshir kavrami tizerinden hem Kuranin ekolojik
dengeye bakisinin yansitilmasi hem de gevre bilincinin olusmasina katki
saglanmasi amaglanmustir. Ayrica bu kavramin, Kuranin daha iyi anlagil-
masindaki katkisinin ve tefsir ilmi i¢in 6neminin ortaya ¢ikarilmasi hedef-
lenmektedir. Bu amaci gergeklestirmek icin teshir kavraminin etimolojik
yapisi, manasi, mahiyeti, Kuranda teshir kavrami hakkinda miifessirlerin
ve dilcilerin yaptiklar1 tanimlamalar, teshir edilen varliklar, 6zellikleri,
teshir yonleri ve teshirin gayeleri incelenecektir.

1. TESHIR KAVRAMI

Teshir, Kuranda 4lemin insanin hizmetine sunulmasiyla ilgili olarak
kullanilan 6nemli kavramlardan biridir. Kuranda gegen teshir kavrami
tekvini ayetlere atifta bulunur ve insanla kéinat arasindaki baga isaret eder.
Bu anlamda insan ve ¢evre kavraminin ana umdeleri bu kavram tizerinden
hareket edilerek ortaya ¢ikarilabilir. Bunun i¢in 6ncelikli olarak bu kavra-
min sozliik ve terim anlamlari tizerinde durulacak daha sonra Kuranda bu
kavramin hangi anlamlar ve amaglar i¢in kullanildig1 hususu tespit edile-
cektir.

1.1. Teshir Kavraminin Etimolojik Yapisi ve Sozliik Anlami

Teshir kavrami etimolojik agidan “,-5-_»” kokiinden tiiremistir. Bu ko-
kiin mazi, muzari ve mastarlari siilasi dordiincii bab kalibinda “-5=2i - =2
'fw —fw \fw SAL \fw —fw seklinde gelmektedir. Teshir kavraminin
tiredigi bir diger kok ise siilasi tigiincti bab kalibidir."® Bu kalipta teshir
koki 5>w ‘6)?*'—-»4 —6)>'-* - S 427 yapilarinda, birini istemedigi halde so-
rumlu tutmak (teklif) ve birini bir sey yapmaya zorlamak (kahr) manasina
gelir."* Suhriyye “£Z)” mastar1 her iki ayri kaliptan tiireyen manalarin
hepsini tasir.”” Dolétyswla bu iki kaliptan tiireyen mezid fiillerin, 6zellikle
teshir kavraminin her iki kok manay1 da tagiyabilecegi goz oniinde bulun-
durulmalidir.

Sehira “ .7 fiili hem ba “<>” hem de min “»” harf-i cerriyle kullanilir.'s

13 Ebit-Tahir Mecdiddin Firtzabadi, Kamisu’l-muhit (Beyrut: Milessesetii’r-riséle, 1426/2005),405 .
1 Ibn Manzr, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadur, 1414/1994), 4/353.

!> Ebti Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l-‘ayn, thk. Mehdi
Mahz(imi & Ibrahim Samerrai (Beyrut: Daru mektebeti’l-hilal, ts.), 4/196.

1o Ferahidi, Kitabii’l-‘ayn, 4/196.
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Eger genel bir mana ifade edilecekse ba harfi yerine min harfi kullanilir.””
Bu fiilin kok anlamlarindan birisi istihzd,'® alay etmektir.”” Ahfes (6.
215/830), sehira kelimesinin ayrica dahike “ 22" giilmek ve hezie “ts;” eg-
lenmek anlamlarina geldigini bu iki fiilin de ba ve min harfleriyle kullanil-
digini belirtir.?* Insanin ya da hayvanin iicretsiz ve bedelsiz yaptig1 ise suhre
“s 4207 adu verilir. Denizde geminin gevre §artlar1na bagli olarak zorlanma-
dan kolayca akip gitmesini ifade ederken ““ill = fw/ gemi boyun egdi” v

bir hayvana iicretsiz olarak binmeyi ifade ederken de “o5u s & A/ bzrzmn
hayvanina iicretsiz olarak bindim” denir. ' Sahr kokiiniin odak /mihver an-
lamlarindan birisi de “aslis pas wr e L8/ mukavemet gostermeden kolaylik-
la boyun egmek” seklinde tanimlanmistir.?

Sahr kokiinden tiireyen teshir kelimesi, tezlil “‘:)A:lﬂ\/ boyun egdirmek”> tic-
retsiz olarak bir isi yapmakla gorevlendirmek,* istemedigi seyle sorumlu tut-
mak “_ulS5” ve istemedigi seyi yapmaya mecbur birakmak “ ¢ gibi anlam-
lara gelil:. » Baski ve zorlamayla bir kisiye bir isi ticretsiz olarak yaptirmay1
ifade etmek igin “I,5s =)l & .” denir.?® Ibn Side (6. 458/1066) teshiri, kisi-
nin istedigi gibi kendisine boyun egen “Js” itaat eden “si” ya da hazirlanan
“Ce” seyleri ifade etmede kullanilan bir kavram olarak tanimlar.”’ Ibn Side
ayrica, kendini i¢inde mecbur birakildig1 durumdan kurtarmaya giic yetire-
meyecek tarzda diizenlenmis biitiin zorunlu halleri, musahhar “*-2” olarak
isimlendirir.?® Teshir kavraminin tiiredigi sehira kokt Kur'anda izdird, dahik,
huziiv, hezl, fukdhe ve istihfaf manalarinda kullanilmistir.?

]

Ebubekir Muhammed b. Hasan Ibn Dureyd, Cembheretiil-luga (Beyrut: Darw’l-ilm lil-melayin,
1407/1987), 1/584.

Istihza ve yakin anlamli kelimelerle ilgili ayrintili bilgi igin bk. Ahmet Sait Sicak, Kuranda Istihza
(Kiigtimseme) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006),
3-6.

Feréhidi, Kitabii'l-'ayn, 4/196; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri el-Herevi, Tehzibii'l-liiga (Beyrut:
Déru ihyai't-tiirasi’l-*Arabi, 1421/2001), 7/78.

Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah tacii'l-liga ve sthahii'l-* Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafur
Attar (Beyrut: Daru’l-ilm 1l-meldyin, 1987/1407), 2/679; Ebti Abdullah Zeyniiddin Muhammed b.
Ebi Bekr Abdiilkadir er-Razi, Muhtdru’s-sthah (Beyrut: Mektebetir’l- ‘asriyyeh, 1999/1420), 144.
Ferahidi, Kitabii’l-‘ayn, 4/196; Ezheri, Tehzibii'l-liiga, 7/78.

Muhammed Hasan Hasan Cebel, el-Mu'cemii’l-istikakiyyii’l-miiessal li-elfazi’l-Kurani’l-Kerim (Ka-
hire: Mektebetir’l-adab, 1431/2010), 2/973.

Cevheri, es-Sthah tacii’l-liiga ve sthahii’l-* Arabiyye, 2/68; EbtG Hilal Hasan b. Abdullah b. Sehl el-
Askeri, Mu‘cemw’l-Furtiku’l-Liigaviyye (b.y.: Miiessesetiin-nesri’l-Islami, 1412/1991), 275; Ahmed
Ubeyd Kubeysi, Mevstatii’l-kelimeti ve ehavitiha fi’l-Kurani’l-Kerim (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.),
5/729.

Cevheri, es-Sthah tacii’l-liiga ve sthahii’l- Arabiyye, 2/68

Ebir'l-Hasen Ali b. Ismail b. Side el-Miirsi, el-Muhkem ve'l-muhitii’l-a‘zam (Beyrut: Darw’l-kiitiibi'l-
ilmiyye, 1421/2000), 6/75.

Ibn Dureyd, Cembheretii’l-luga, 1/584.

ibn Side, el-Muhkem ve’l-mubhitii’l-a‘zam, 6/75.

ibn Side, el-Muhkem ve'l-muhitiil-a‘ zam, 6/75.

Kubeysi, Mevsilatii'l-kelimeti ve ehavatiha fi'l-Kurani’l-Kerim, 5/725.
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Teshir kavraminin iki farkli kokten tiiredigi manalarina bakildiginda
alay etmek,” giilmek, eglenmek, boyun egdirmek, karsiliksiz bir is yap-
tirmak, ticret 6demeden menfaat saglamak ve baskasini bir seyi yapmaya
mecbur birakmak gibi manalarin 6n plana ¢iktigr goriiliir. Bu manalarin
ortak 6zelligi is yaptirilan insan, hayvan ya da canli varliklarin iradelerinin
etkisiz birakilmasidir. Giilme ve alay etmede de kendisine giiliinen kisinin
iradesi dikkate alinmaz. Bu sebeple Kuranda gecen teshir kavraminin ma-
nasi ele alinirken, musahhar kilinan nesnelere iradi 6zellikleri acisindan

bakmakta fayda vardir.

1.2. Teshir Kavraminin Terim Anlami

Isfahani (6. 525/1125), Kuranda gegen teshir kavramini “ 23 J| L.
&b s/ bir seyi 0zel bir amag igin zorla sevk etmek” seklinde tanimlar.”
Osmanli 4limlerinden Ebii’l-Beka el-Kefevi (6. 1095/1684) ise Islami ilim-
lerde kullanilan terimleri agikladig1 el-Kiilliyyat isimli eserinde teshiri “»
Jiia“ o~ S bir fiili yapmaya mecbur etme” seklinde tarif eder.*”

"Bu tanum, 1stilhi bir terim olarak goriiliir. Mifessirler Kuranda gegen
teshir kavramina su manalar1 vermislerdir: Gece ve glindiiziin birbiri ardin-
ca; giines, ay ve yildizin belirlenen zamanda gelmeleri, yaratma,” bir seyi
kulun maslahatina olacak sekilde onun tasarrufuna boyun egdirme,* bir
seyin gii¢ yetirerek kullanilmas JMYL ] JLZLL\”“ insanlarin faydalan-
mast i¢in yaratmak,* bir seyi kendi i tercihine birakmadan evirip ¢evirmek,*

w
S

Sicak, Kurénda Istihza (Kiiciimseme), 3-6; Sicak, “Kur’an-1 Kerimle Gore Dini Alaya Alanlara Kar-
st Miiminlerin Takinmalar1 Gereken Tavirlar”, [nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 4/2
(2015), 435.

31 Ebir'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi'l-Kurin,
thk. Safvan Adnén Déavudi (Dimagk: Daru’l-kalem, 1412/1992), 402.

Ebil-Beké Eyyab b. Musa Kefevi, el-Kiilliyyat, thk. Adnan Dervis & Muhammed el-Misri (Beyrut:
Miiessesetiir-riséle, ts.), 163.

Ebti Abdillih Muhammed b. Abdillah b. Is4 el-Miirri ibn Ebi Zemenin, Tefsirii’l-Kurani’l- * Aziz, thk.
Ebt Abdillah Hiiseyin b. Ukkise & Muhammed b. Mustafa el-Kenz (Kahire: el-Faraku’l-hadise,
1423/2002), 4/211.

Ebti Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-isfahani en-Nisaburi, Tefsiru Ibn Firek min evveli
stireti’l-mii’min, thk. Allal Abdiilkadir (el-Memleketii’l-*Arabiyyetis-Sutdiyye: Cami‘atu Ummi’l-
Kura, 1430/2009), 1/408.

Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabtiri, el-Kesf ve'l-beyan ‘an tefsiri’l-Kurén, thk.
Muhammed Ibn Asiir (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-‘Arabi, 1423/2002), 10/26; Ebt Hayyan Muham-
med b. Yaisuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyyan Esirud-Din el-Endeltsi, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, thk. Sidka
Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-fikr, 1420/2000), 10/255; Ebt Hafs Siraciiddin Omer b. Niriddin
Ali b. Adil en-Nu‘mani ed-Dimagki, el-Liibab fi ‘uliimi’l-Kitab, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud & Ali
Muhammed Muavvaz (Beyrut: Darw’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1419/1998), 19/316; Ibrahim b. Omer Bikai,
Nazmud-diirer fi tendsiibi’l-dyati ve’s-siiver (Kahire: Daru’l-kitabi’l Islamiyye, ts.), 8/122.

Ebir'l-Hasan ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. “Ali el-Véhidi en-Nisaburi es-Safi’i, el-Vasit fi tefsiri’l-
Kurtni’l-Mecid (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1994), 4/96.

Ebti Bekr Abdiilkéhir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Derciid-diirer fi tefsiri’l-Kurani’l-
Azim, thk. Tal at Salah el-Ferhan-Muhammed Edib Sekur (Amman: Daru’l-fikr, 1430/2009), 1/659.
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insanlara faydali olmast i¢in uygun hale getirmek,* insanlarin maslahatla-
rina uygun hale getirmek,” bir seyin kullanim keyfiyetini 6gretmek,* ni-
zam koyanin iradesine gore esyaya 1sten11en sekilde boyun egdirmek,* bir
seyi itaat altina almak “C}H\ ERERNFER s 4 Ja=")# kolelestirmek ve hizme-
tinde c¢alistirmak,® hazirlama ve nizama koyma,44 hareket ettirmek,* de-
vam ettirmek,* bir seyi diledigi sekilde tasarrufta bulunmasi icin bagka-
sina boyun egdirmek,” bir seyi bagkast i¢in itaat eder kilmak,* zorlayarak
getirmek,* bir seye boyun egdirmek, onu itaat eder hale getirmek,* bir seyi
zorla hizmete kosmak, itaat ve inkiyad ettirmek.”!

Z1kred11en bu tanimlar icerisinde bir seyin gii¢. yoluyla kullanilmas:
“ A %,s“J' JLCw'” ve bir seyi itaat altina almak “C;‘J‘ o s s Jﬁé”
§ekilﬁaé yapllan tanimlar kisa ve 6z olmalarindan dolay1 yayginlik kazan-
mustir. Miifessirlerin teshir kavramini farkli sekillerde tanimlamalarinin,
Kur'anda gegen teshir kavraminin ilgili ayetin gectigi yerdeki baglam igeri-
sinde farkli yorumlanmasindan ileri geldigi sdylenebilir.

Burada teshir ve halk “ééd"’ fiilleri arasindaki farka da kisaca deginmek-
te fayda vardir. Halk, Kuranda genel olarak yaratma, meydana getirme ve
var etme gibi manalarda kullanilmistir.? Ayetlerde en biiyiik yaratma gos-
tergesi olan yerin ve gogiin yaratilmas1® basta olmak {izere insanin ve diger
tim mahltkatin yaratilmasinda halk kavrami kullanilmistir. Kur'anda ya-

w
-3

Ebir'l-Kasim Mahmtd b. Amr b. Ahmed Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki gavamidi’t-tenzil (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l- ' Arabiyye, 1407/1987), 2/597.

Ebti Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru
ihyai't-tirasi’l-*Arabi, 1420/1999), 20/186.

Eb( Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envéru’t-tenzil ve esraru’t-tevil
(Beyrut: Déaru ihyai't-tiirasi’l-*Arabi, 1418/1997), 3/200.

Ebil-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi el-Hazin, Liibabii’t-tevil fi me‘ani’t-
tenzil, tsh. Abdusselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1995), 2/209.
Ebt Hayyan, el-Bahru’l-mubhit fi't- tefszr, 2/64; Ebir’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yasuf b. Ibrahim
Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masin fi ‘uliimi’l-Kitabi’l-Mekniin (Dimesk, Daru’l-kalem, ts.), 2/208;
Ibn Adil, el-Liibab fi ‘uliimi’l-Kitab, 3/132.

Ebt Hayyan el-Bahrw’l-muhit fi’t-tefsir, 9/370.

Halebi, ‘ Umdetii’l- huﬁaz fi tefsiri esrefi’l-elfiz, 2/181.

Ibn Adil, el-Liibab fi “uliimi’l-Kitab, 15/374.

Ebti Muhammed Abdiilhak b. Galib Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreriil-veciz fi tefsiri’l-Kitabil-
‘Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1422/2001), 4/519.
Ebiissutid Efendi, Irsadiil-aklis-selim ila mezdya’l-Kitabi'l-Kerim (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-
‘Arabi, ts.), 5/132.

Muhammed Emin b. Abdullah b. Yusuf b. Hasan Urammi el-Alevi el-Herari el-Esytbi, Tefsiru
hadaiki’r-ravh ver-reyhan fi ravaye ‘uliumi’l-Kurdn (Beyrut: Daru tavkin-necat, 1421/2001), 22/65.
Sehabeddin Hafaci, Hagiyetii-Sihab ‘ald Tefsiri’l-Beyzavi, Indyetii'l-kadi ve kifayetii'r-razi ‘ ald tefsiri’l-
Beyzdvi (Beyrut: Daru sadr, ts.), 6/347.

% Ismail Hakki Bursevi el-Halveti, Rihu'l-beydn fi tefsiri’l-Kuran (Beyrut: Daruw’l-fikr, ts.), 5/506;
6/488.

Kefevi, el-Kiilliyyat, 163; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kurin Dili (Istanbul: Eser
Nesriyat, 1971), 6/4312.

Cagrici, “Yaratma’, 43/325.

el-Mi'min 40/57.
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ratma eylemi, sadece bir kez olup-biten bir hadise degil, baslayan ve devam
eden, tekrar eden bir siire¢ olarak anlatilir. Kur'anda yedi yerde Sl 5 m’
w@ (..: “O, bastan yaratir, sonra da yaratmayi tekrar eder”* seklinde yarat-
ma eyleminin baslangicina ve devamina temas edilir. Mezkir ayette ibda’/
once ve i‘dde/sonra kavramlari, zamana isaret eder. Bu da bir siireci ortaya
¢ikarmaktadir. Teshir kavraminin halk/yaratma kavramindan en 6nemli
farky, teshirin yaratmanin devaminda kurulan sistem olmasidir. Bu sistem,
teshir kavramiyla anlatilmaktadir. Boylece teshir, mahlikatin basi1 bos bi-
rakilmadigini, Yaratici tarafindan zapturapt altina alinarak belli bir niza-
ma gore hareket ettirilerek takip edildigini gosteren mitheymin ve kayytim
isimleriyle baglantili 6nemli bir kavramdir. Teshir bir anlamda yaratmanin
akabinde ildhi kanunlara uygun olarak kurulan sistemin miitkemmelligini
ifade eden bir kavram olarak da goriilebilir.

Kuranda gecen teshir kavrami Tiirk¢e'ye meallerde; hizmete verme,
hizmete sunma, hizmetine baglama, buyruk altina alma, boyun egdirme,
emrine boyun egdirme, emrine bas egdirme, emrine verme, emrine bagla-
ma, emre dmade kilma, emre hazir kilma, tahsis eyleme, istifadeye verme,
istifadeye amade kilma, menfaatlerine tabi kilma, yararima sunma, faydaya
baglama, bagli kilma, ram etme, zelil kilma ve yasalara uyguma seklinde ter-
ciime edilmistir.>® Bu tercimelerde teshir kavraminin alemin yaratilisiyla
baglant1 noktasinin eksik oldugu goriiliir. Insanoglu dlemin yaratilisindan
milyarlarca yil sonra yaratilmistir. Insanoglu yaratilmadan énce milyarlar-
ca y1l igerisinde dlem, bir¢ok déniisiim ve asamalardan gegmistir. Ilk in-
san Hz. Adem’in yaratildig1 donemde 6zel anlamda diinya genel anlamda
diinya semasi insanin yasayabilecegi elverisli bir ortam haline getirilmisti.
Insanoglu milyarlarca yil igerisinde dogenmis ve hazir hale getirilmis bir
diinya ortaminda kendini buldu.”® Bu sebeple kainatin gecirdigi sathalar:
ve teshir edilen varliklarin i¢cinde bulunduklar: fiziki ortami géz 6niinde
bulundurmadan mana vermek, bu kavrama yiiklenen derin manalarin goz
ard1 edilmesine sebep olacaktir. Yaratiligla teshir arasindaki bu anlam ilis-
kisini Kuranda gormek miimkiindiir.”” Teshir kavrami terciime edilirken
Razi'nin bu kavramla ilgili olarak yapti§1 “le=Jtad) w\y Wl /insanlarin mas-

* Yanus 10/4, 34; en-Neml 27/64; en-Ankebiit 29/19; er-Raim 30/11, 27.

% Teshir kavraminin Tiirk¢e kullanimiyla ilgili bk. Mustafa Tas, Kuran-1 Kerimde Teshir Kavrami, 6.

¢ Ahmed Mustafa Meragi, Tefsirii’l-Merdagi (Kahire: Mustafa el-babi’l-Halebi, 1365/1946), 13/168-169,
17/24; er-Risale, “ez-Zemen beyne’l- ‘ilmi ve'l-Kur'an” (Erisim: 18 Subat 2020).

7 el-A‘raf 7/54; el-Enbiya 21/30.
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lahatina uygun hale getirmek”™® seklindeki agiklama dikkate alinmalidir. Bu
agiklamada teshir edilen varliklarla ilgili teshir siirecine de isaret edildigi
i¢in dikkate degerdir.

2. TESHIR EDILEN VARLIKLAR VE OZELLIKLERI

Kur’anda teshir edilen varliklara gegmeden 6nce teshirin unsurlari iize-
rinde kisaca durmakta fayda var. Kuranda gegen teshir kavraminin toplam
bes Ogesi vardir. Bunlardan ti¢ii ana 6ge ikisi ise yan 6gedir. Teshirin ana
ogeleri; « ../ teshir eden varlik”, Ji.;ij\/ teshir edilen varlik” ve “4 5/
teshirin kendisi icin yapildigi varlik”tir. Diger iki yan 6ge ise teshirin sebep-
leri ve yonleridir.

Kuranda tef’il vezninde gelen teshir kelimesi, toplam 22 yerde sadece
gecmis zaman kipinde kullanilmistir®® Biitiin kullanimlarda teshir eden
varlik (musahhir), Allab’tir. Dikkat ¢eken hususlardan birisi de Kuranda
teshir edilen varliklar arasinda insanin yer almamasi ve biitiin teshirlerin
insan i¢in yapilmis olmasidir. Kur’anda 22 yerde gegen ayetler igerisinde sa-
dece bir ayette teshir fiili olumsuz manada® kullanilmistir. Kuranda umu-
mi manada tiim varliklarin insan i¢in teshir edildigi ifade edilse de®! hususi
manada teshir edilen varliklar arasinda cemadat (cansiz varlik tirleri) ve
hayvanat (hayvanlar) yer almaktadir. Varlik kategorileri® arasinda yer alan
nebétat (bitkiler), hususi manada teshir edilen varliklar arasinda yer alma-
maktadir.

Kur’anda insan i¢in semada teshir edildigi zikredilen varliklar arasinda
glines, ay® ve yildizlar 6zellikle belirtilmistir.** Yeryiiziinde 6zel olarak in-
san i¢in teshir edildigi belirtilen varliklar arasinda ise bulutlar,® kasirga,®

@
&

Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/186.

% er-Ra‘d 13/2; Ibrahim 14/32, 14/32, 14/33, 14/33; en-Nahl 16/12, 16/14; el-Enbiya 21/79; el-Hac
22/36, 22/37, 22/65; el-* Ankebut 29/61; Lokman 31/20, 31/29; el-Fatir 35/13; Sad 38/18, 38/36; ez-
Ziumer 39/5; ez-Zuhruf 43/13; el-Casiye 45/12, 45/13; el-Héakka 69/7.

el-Héakka 69/7.

Lokmén 31/20.

Varlik kategorilerinin iilii tasnifi hakkinda bk. Necmettin Caliskan, Kuranda Insanin Canli (Nebatat-
Hayvanat) ve Cansiz (Cemadat) Varliklarla [liskisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksel Lisans Tezi, 2010), 45.

Kuranda teshir edilen varliklar arasindan ay ve giines sekiz ayette pes pese zikredilmistir. Zikredilen
biitiin ayetlerde dnce giines sonra ay gelir. Ilgili ayetler i¢i bk. el-A ‘raf 7/54; er-Ra‘d 13/2; Ibrahim
14/33; en-Nahl 16/12; el-* Ankebtit 29/61; Lokmén 31/29; el-Fatir 35/13; ez-Ziimer 39/5.

el-A'raf 7/54; en-Nahl 16/12.

el-Bakara 2/164.

el-Hakka 69/7.
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denizler,” nehirler,”® gemiler,* kuslar,” kurbanlik biiyiik bas hayvanlar,” ve
binek hayvanlar1” yer almaktadir. Bunlarin disinda 6zel olarak Hz. Siiley-
man i¢in teshir edilen bazi varliklar Kuranda agikea zikredilmistir. Bu var-
liklar; daglar, kuslar” ve riizgardir.”*

Teshirin yonleri ve faydalariyla ilgili olarak Zeccac (6. 311/923), gokler-
de olan varliklarla yerde olan varliklar arasinda ayrima giderek bir deger-
lendirme yapar. Zeccaca gore giinesin, ayin ve yildizlarin insan i¢in teshiri,
151k kaynaginin triinlere ulagmasiyla yani fotosentez sonucunda insanlarin
onlardan yararlanmasi ve yildizlar sayesinde yollarini bulmalaridir. Yerin
teshiri ise denizleri, nehirleri, hayvanlar1 ve bunlardan elde edilen biitiin
faydalardir.”

Fahreddin er-Razi, cansiz varliklarin teshir edilmesiyle ilgili olarak soyle
bir degerlendirme yapar: “Yiice Allah, bu varliklar1 tek yonlii olarak kullarin
maslahatina uygun hareket eder tarzda dizayn edince bu varliklar, tipki her
emre zorunlu itaat eden koleler gibi oldular. Bu manadan dolay1 bu tarz bir
dizayn, teshir lafziyla isimlendirilmistir”’® Razinin cansiz varliklarin teshir
edilmesiyle ilgili olarak bir diger yorumu soyledir: “Astronomi bilimcileri
derler ki: Giinesin ve ayin dogal hareketi, batidan doguya dogrudur. Halbu-
ki Allah Teala, bu yildizlar: en biiyiik felegin hareketi vasitasiyla dogudan
batrya dogru hareket ettirir. Bu hareket zorunlu olarak gergeklesir. Bu zo-
runluluktan dolay: teshir lafzi kullanilmistir””” Rézi, bu son agiklamasiyla
bilim ve teshir arasindaki baga isaret etmistir.”®

Kuranda teshir edildigi acikea belirtilen varliklar icerisinde bir yoniiyle
digerlerinden ayrilan varlik gemidir. Geminin digindaki tiim varliklar ya-
ratilmis doga olaylar1 arasinda yer almaktadir. Gemi ise insanin yaptig: bir
aragtir. Geminin neden teshir edildigi hususu iizerinde ayrica diisiinmek
gerekir. Razi geminin teshirini mecaz olarak degerlendirir.”

¢ en-Nahl 16/14; el-Casiye 45/12.

¢ Ibrahim 14/32.

% brahim 14/32; ez-Zuhruf 43/13.

70 en-Nahl 16/79.

! el-Hac 22/36.

72 ez-Zuhruf 43/13.

73 el-Enbiya 21/79; Sad 38/18.

74 Sad 38/36.

75 Ebt Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic, Me dni’l- Kurdn ve i rabuhu, thk. Abdiilcelil Abduh
Selebi (Beyrut: Alem{i’l-kiitiib, 1408/1988), 4/199; Ibn Side, el-Muhkem ve'l-muhitii’l-a‘zam, 6/75.

76 Razi, Mefatihw’l-gayb, 20/187.

77 Rézi, Mefatihw’l-gayb, 20/187.

Necmettin Galigkan, “Kur’anda Insanin Varliklarla iliskisi, International Journal of Social Science 55

(Bahar II, 2017), 252.

79 Razi, Mefatihu’l-gayb, 19/98.
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Kuranda teshir edilen varliklar icerisinde denizin insanin emrine su-
nulmasi su sekilde anlatilmakladir. “Taze etinden yemeniz ve miicevherini
¢tkarip takinmaniz icin denizi hizmetinize veren de Odur. Gemilerin denizi
yararak gittiklerini goriirsiin ki, bu da O’nun lutfuna ndil olmaniz ve O'na
siikretmeniz icindir™ Allah’in denizleri teshir etmesinin manasi, gerek tize-
rinde gemiler ytlizdiirmek gerekse iglerine dalmak suretiyle insanlarin on-
lardan yararlanabilecegi bir duruma getirmis olmasidir.®' Denizlerin fayda-
lar1 gok olmakla beraber, bu ayetin yorumu ekseninde Razi, denizin insan
i¢in teshir yoniinii ve faydasini ti¢ sekilde agiklar:

Birincisi; taze et yemektir. Denizin tuzlu olmast bir taraftan baligin taze
kalmasini saglarken diger taraftan da i¢cinde barindirdig: bir canlinin kendi
tuzlu olma ozelligine zit bir sekilde tatli ve lezzetli olarak ¢ikmasi Allah’in
kudretini gosterir. Eger balik tuzlu olsaydi, bu dogal ve beklenen bir durum
oldugu i¢in Allah'in kudreti ortaya ¢ikmayacakti. Ikincisi; inci ve mercan
gibi denizden ¢ikarilan siis takilaridir.®? Ugiinciisii; ticaret maksadiyla ya
da kazang elde etmek i¢in gemilerin denizde suyu yararak yol almasidir.®
Rézi'nin bu yorumu, kimyasal atiklarla denizlerin yapisal 6zelliklerinin ve
tuz seviyelerinin bozulmasinin sonucunda ortaya ¢ikabilecek taze ve sag-
likli deniz irtinii kithigini akla getirmektedir.

3. TESHIRIN GAYELERI VE YONLERI

Teshirin biri genel, digerleri 6zel olmak {izere bir¢ok gayesi vardir.
Teshirin genel gayesi insanin var olus nedeniyle yakindan ilgilidir. Bu se-
beple Kuranda bir¢ok dyette bu gaye agiklanmustir. Teshirin 6zel gayesi ise
teshir kavraminin gectigi ayetlerde beyan edilmistir.

Alemin insana hizmet edecek sekilde dizayn edilmesinin genel sebebi,
insanin Allah adina tekvini anlamda yerytiziinti imar etmesi, oradaki var-
liklar1 idare etmesi boylelikle halifelik basta olmak tizere Allaha kars1 kul-
luk gérevini en giizel sekilde yerine getirmesi i¢cindir. Kur’andaki anlatimla-
ra gore Allah, Rahman ve Rahim sifatlariyla biitiin insanlig1 kucaklamigtir.®
Kur’anda insani yaratilmis diger varliklardan ayiran 6zellikler arasinda, me-
leklerin insana secde etmesi,*” insanin yeryiiziine halife olarak gonderilme-

o
&

en-Nahl 16/14.

Razi, Mefatihw’l-gayb, 20/187-188.

Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/188.

Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/189.

el-Fatiha 1/2.

el-Bakara 2/34; Meleklerin Hz. Ademe secdesi ibadet secdesi degildir. Allah’tan bagkasina ibadet
maksadiyla yapilan secde kiifiirdiir. Allab’in kiifrii emretmesi disiiniilemez. Buradaki secde Hz.
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si* ve diger varliklarin insana musahhar kilinmasi1* zikredilir. Bu 6zellikler
insanin yiiklendigi gorevi yerine getirmesi ve diinyaya gonderilis amacin
gerceklestirmesi icin ona verilmistir. Zikredilen bu 6zellikler arasinda diger
varliklarin insana musahhar kilinmasi (teshir), insan1 amacina ulagtirma-
da birer vasita olarak goriilmelidir.*® Bu vasitalarin zarar gormesi, insanin
yaratilis gayesine ulasmasini dogrudan ya da dolayl1 olarak ya engelleyecek
ya da geciktirecektir.

Bir gérevin yerine getirilmesi i¢cin ortam ve sartlarin o gorevi yerine ge-
tirmeye miisait ve elverisli olmas1 gerekir. Insanin yakin ve uzak ¢evresini
olusturan alem, insanin yiiklendigi tiim gorevleri mazeretsiz olarak yerine
getirebilmesine miisait olarak yaratilmistir. Yerytiziiniin bu dogal ortami-
n1 ve dengesini bozup daha sonra da hilafet gorevini yerine getiremedigi
i¢in insanin Allaha kars1 mazeret {iretmesi kabul gormeyecektir.* Ciinki
kendisine miikemmel bir ortam teslim edilmistir. Bu ortamin korunmasi
insana emanet edilmistir. Manevi ortamin korunmasi imanin; maddi orta-
min korunmast ise Islami yagamin bir tezahiiriidiir. Kisinin gevresine karst
duyarli olmasi, gevresini ve dogal dengeyi korumasi miimince bir davranis-
tir. Iman, daima yagatmay1 ve yesertmeyi tavsiye eder.”® Bu sebeple diinya-
nin imar1 gorevi kalbinde siirekli imani aktif kilan Miisliimanlara emanet
edilmistir. Misliiman, bir taraftan Allah’a teslim olmanin adi olurken di-
ger taraftan da emin bir insan olma 6zelliginden dolay1 kendisine diinyay1
yonetme gorevi teslim edilen insan demektir. Varliklarin insana gosterdigi
teslimiyet, Allah’a teslim olma, onun iradesine ve yasalarina uyma ve ona
kulluk etme kosuluyla verilmistir.”

Teshir edilen varliklara Kur’anda atif yapilmasinin 6nemli sebeplerin-
den birisi de bu varliklarin ne kadar degerli nimetler olduklarini hatirla-
tarak onlarin kiymetlerinin bilinmesini saglamak ve boylece Yiice Allah'in
varlig1 ve kudreti {izerinde insanlar1 diigiinmeye sevk etmektir.

Kuranda teshirin genel amacinin yaninda bir de 6zel amaglar1 zikre-

Ademvin Kabe 6rneginde oldugu gibi kible gorevi gormesine dayanan bir secde olabilecegi gibi iis-
tiinlagi kabul ve itiraf, hizmetine girme, itaatini ilan etme, sayg ve hiléfete liyakati tasdik manasinda
da olabilir. Kurén Yolu, 1/105.

el-Bakara 2/30.

Lokman 31/20.

Hiiseyin Aydin, Yaratilis ve Gayelilik (Ankara: DIB Yayinlari, 2004), 172.

er-Rtim 30/57.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnavut vd. (Beyrut: Miiessesetiir-risile, 1421/2001),
20/251; Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Edebii’l-miifred, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l-begairi’l-Islimiyye, 1409/1989), 168.

Seyyid Hiiseyin Nasir, “Islam, Giiniimiiz Islam Diinyas1 ve Cevre Krizi’, Islam ve Ekoloji: Bahsedilmis
Bir Emanet, haz. Richard C. Foltz vd., gev. Nurettin Elhiiseyni (istanbul: Oglak Yayincilik, 2007),
111.

® ®» ®»
g &8 3 &

9

S

9

96



CEVRESEL BILING BAGLAMINDA KUR'AN'DA TESHIR KAVRAMI

dilmistir. Teshirin 6zel amaglar1 ¢ogu zaman teshir yoniiyle beraber anla-
tilmistir. Kur'anda genel olarak teshir ayetleri bir biitiinliik gercevesinde
miitalaa edildiginde, insanlarin maslahatlarina uygun hale getirildigi hatir-
latilan nimetlerin bazi 6zelliklerinin 6n plana ¢ikarildig: goriiliir. Teshirin
gayeleri, yonleri, kaynag ve 6zellikleriyle ilgili olarak Kuranda su anlatim-
lar yer almaktadir:

1. Casiye stiresinde, pes pese teshir kavraminin gectigi iki ayette insan-
larin maslahatlarina uygun hale getirildigi belirtilen nimetler su sekilde
ifade edilmistir: “Buyrugu ile icinde gemiler yiizsiin, lutfettigi nimetleri elde
edesiniz ve belki siikredersiniz diye denizi istifadenize veren Allah’tir. Ayrica
O, goklerde ve yerde ne varsa hepsini kendinden bir lutuf olarak emrinize ver-
mistir. Biitiin bunlarda diisiinenler i¢in isaretler vardir™ Zikredilen ayette
Allah 6ncelikle denizin teshir edildigini beyan ediyor. Denizin teshir yond,
gemilerin tizerinde hareket edebilme 6zelligidir. Suyun kaldirma kuvveti ve
akigkanlik 6zelligi olmasayd: gemiler denizlerde hareket edip gidemezdi.
Gemilerin denizin {izerinde akip gitmesi riizgarin, suyun ve geminin yapil-
dig1 malzemenin birbiriyle uyumlu olmasina baglidir.**

Allah biitiin sebepleri bir araya getirerek insanin deniz yoluyla kazang
elde etmesine imkan tanimistir.” Bu kazang, tasimacilik seklinde ticaret se-
bebiyle olabilecegi gibi denizden ¢ikarilan tiriinlerden faydalanmak geklin-
de de olabilir. Cenab-1 Hakk’in kullarina bahsettigi bu nimetler karsiliginda
ayette bir tek karsilik isteniyor, o da teshirin sahibine siikiirdiir. Dolayisiyla
bu ayete gore denizin fiziksel agidan insan i¢in teshirinin hem diinyevi hem
de uhrevi amaci vardir. Allah, zikredilen ayette gokte ve yerde ne varsa hep-
sini insanlarin istifadesine sundugunu beyan etmis, deniz 6rneginde teshir
yoniinii agikea belirttigi gibi bu teshirde de bir¢ok isaretler oldugunu agik-
lamis ve bu isaretleri gorebilmeyi de tefekkiir etmeye baglamistir.

Allah Kur’anda, her nimetin teshir yoniinii agiklamamistir. Biitiin ni-
metler ve varliklar insan igin teshir edildigine gore bunlarin teshir yonii-
niin arastirthp bulunmasi “Biitiin bunlarda diisiinenler igin isaretler var-

9.

N

Bazi madde bagliklariyla ilgili ayrintili bilgi igin bk. Caliskan, Kuranda Insanin Canli (Nebatat-
Hayvinat) ve Cansiz (Cemadat) Varhklarla Iliskisi, 35-41.

el-Casiye 45/12-13.

Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/673. B .

Kur’an bu nimeti hatirlatirken gezegen “sUs” kelimesi ile ayn1 kokten tiireyen “cUs” kelimesini kulla-
nir. Boylelikle Insanlarin hem deniz {izerindeki seyahatleri hem de diinyanin uzaydaki bir yériinge
dahilindeki yol alis1 bir nimet olarak insana hatirlatilir. F-1-k kokiiniin etimolojik anlami gezegen ve
gemi benzetmesi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Sicak, “Niiztil Donemini Bilmenin Anlama Etkisi:
“Fiilki’l-Meshtin” Olgusu Uzerine Bir Inceleme”, BEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2019), 153-154,
158-159.
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dir” ayetinin mefhumuna gore insanin tefekkiir yetenegine birakilmistir.
Sefihlik nakisasi tasimayan®® Insan, tefekkiir ve akli istidlal sayesinde hem
nimetlerin teshir yonlerini kesfedecek hem de bu nimetleri teshir edeni ta-
niy1p ona siikredecektir. Boyle bir ¢aba icerisine giren kisi, bir taraftan ¢ev-
resini tanirken diger taraftan da gevresini korumak igin gayret ve ¢aba sarf
edecektir. Kuranin bu ayetleri, ¢cevresine kars: bilingli ve duyarl: bireylerin
yetismesini tesvik etmektedir.

2. Nahl strresinin 14. ayetinde teshirin gayesi su sekilde beyan edilmis-
tir: “Taze etinden yemeniz ve miicevherini ¢ikarip takinmaniz igin denizi
hizmetinize veren de Odur. Gemilerin denizi yararak gittiklerini goriirsiin ki,
bu da Onun lutfuna nail olmaniz ve O'na siikretmeniz i¢indir”” Bu ayette
bir dnceki dyete gore denizin teshir edilme sebepleri taze et yemek ve mii-
cevherlerini takinmak seklinde daha ayrintili olarak agiklanmistir. Bunlar
insanin istifadesine sunulmus teshirin diinyevi gayeleridir. Teshirin ahirete
bakan gayesi ise 4yetin son kisminda siikiir olarak zikredilmistir. Stikiir bir
bakima kiymet bilmek anlamina gelir. Insanin ¢evresine karsi duyarli ol-
mast ve ¢evresini korumasi ancak ¢evre bilinciyle miimkiindiir. Zikredilen
bu ayetler, insani gevresine ve kendisine bahsedilen nimetlere kars1 duyarl
olmaya davet etmektedir.

3. Insanlarin maslahatlarina uygun hale getirildigi belirtilen nimetler
arasinda en ¢ok zikredilen giines ve aydir. Glines ve ayin teshir yonleri ve
gayeleri hakkinda Kur’anda yer alan ayetler su sekildedir: “Ve O, geceyi din-
lenme zamani, giinesi ve ay1 birer hesap ol¢tisii kilmistir”,*® “Giinesi aydinla-
tici, ay1 ise aydinlik yapan, yillarin sayisini ve hesaplamay: bilesiniz diye ona
mencziller belirleyen Odur”,” “Giinesi ve ay1 emrine boyun egdiren Allah’tir;
her biri belirlenmis bir vakte kadar akip gitmektedir”,)® “Diizenli seyreden
glinesi ve ayi sizin igin yararl kilan”,'"* “Giinesi, ay1 yaratandir. Her biri bir
yortingede yiizmektedir”,'** “Her biri belirli bir siireye kadar hareketini stir-
diirmek iizere giinesi ve ay1 (buyruguna) boyun egdirdi.”,'” “Giines kendisine
ait yerlesik bir diizene gore (yoriingesinde) akip gider”,"™ “Onlarin iginde ay:

% Sefeh kelimesinin sozliik ve diger manalari i¢in bk. Mehmet Onur, Islam Hukukunda Ehliyet Ariza-
lar1 ve Sefeh (Istanbul: Kitabi Yaymlar1 2019), 59-62.

7 en-Nahl 16/14.

% el-En‘am 6/96.

% Ytnus 10/5.

"% er-Ra‘'d 13/2.

10! Tbrahim 14/33.

10 el-Enbiya 21/33.

10 Lokman 31/29.

14 Yasin 36/38.
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bir 151k, giinesi 151k kaynagi yapmistir”'% Kur’anda ay ve giinesin teshiriyle il-
gili gecen mezkur ayetlere bakildiginda bunlarin teshir yonlerinin, Allah’in
kurdugu nizama gore belirli bir stireye kadar bir yoriingede hareket edecek
tarzda dizayn edilmeleri oldugu gériiliir. Bu durum, Allah'in makro alemde
kurdugu kevni nizam igerisindeki ay ve giinesin bu nizama uygun hareket
etmis olmalarina isaret eder. Insan ve diinya agisindan giinesin temel fay-
das1 hesap 6l¢iisii, 151 ve 151k kaynagi olmasidir. Ayin teshirinin insan i¢in
en temel faydasi ise hesap ol¢iisii olmasi ve glinesten gelen 1sinlar1 yansit-
masidir.

Yiice Allah zikredilen bu ayetlerde hem insanlik hem de cemadat/
cansiz varliklar, nebatat/bitkiler ve hayvanat/hayvanlar alemi icin kusur-
suz'® bir ¢evre bahsettigini ve yasam icin biitiin kosullar1 sagladigini beyan
etmektedir.'”” Ay ve giines saglanan bu kosullarin merkezinde yer almakta-
dir. Diinyadaki menfaatlerin ¢ogu ay ve giinese baglidir. Bu sebeple giines,
glindiiziin; ay da gecenin sultani olarak isimlendirilmistir.'®

4. Kuranda teshir kavramiyla insanlarin maslahatlarina uygun hale ge-
tirildigi agiklanan bir diger nimet, gece ve giindiizdiir. Gece ve giindiiziin
teshir yonleri ve gayeleri Kuranda kimi yerde teshir kavramiyla kimi yerde
ise teshir kavrami kullanilmadan anlatilmigtir. Teshirin yonleri ve gayeleri
su sekilde gecmektedir: “Ve O, geceyi dinlenme zaman kildr.”,'” “Icinde din-
lenesiniz diye geceyi, (islerinizi) gormenizi saglasin diye giindiizii size bahge-
den Odur”,"'® “Gece ile giindiizii faydalanacaginiz bicimde yaratan Odur”,'"!
“Biz geceyi ve giindiizii birer nisan olarak yarattik. Nitekim rabbinizin ni-
metlerini arayasiniz, ayrica yillarin sayisini ve hesabini bilesiniz diye gece-
nin nisamni siler, aydinlatici olarak giindiiziin nisanini getiririz. Iste biz her
seyi agik agik anlattik.”,"'? “Sizin icin geceyi bir ortii, uykuyu dinlenme hali
kilan, giindiiz vaktini ise bir dirilis ortami yapan Odur”,'""* “Diisiiniip ibret
almak ve siikretmek isteyenler icin gece ile giindiizii birbiri ardina getiren de
Odur”,"** “Dinlensinler diye geceyi yarattigimizi, giindiizii de aydimhk kildi-
gimizi gormediler mi?™"> Gece ve glindiiziin diinya agisindan teshir yoni

15 Nah 71/16.

106 e]-Miilk 67/3.

17 Yasin Pisgin, Kuranda Karakter Inmsz (Ankara: iléhiyét Yayinlari, 2017), 106.
19 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26/423.
10 e]-En‘am 6/96.

"0 Yanus 10/67.

11 Tbrahim 14/33; en-Nahl 16/12.
12 el-fsra 17/12.

113 e]-Furkan 25/47.

114 e]-Furkan 25/62.

115 en-Neml 27/86.
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birbiri ardinca gelmesi ve bu durumun siirekli tekrar etmesidir. Gece ve
glindiiz ay ve giines gibi nesneler degildir. Gece ve giindiiz diinyanin kendi
ekseni etrafinda da dénmesinin sonucunda ortaya ¢ikan varligi kendi tabi-
atinin geregi olmayan arazi bir durum oldugu igin kelam alimleri gece ve
glindiiziin teshirini mecazi olarak kabul etmislerdir.'® Gece ve giindiiziin
teshir yonii ifade edilirken, Kur anda ayrica birinin digerini takip etmesi
manasinda “z 3" CULELYPUS v, <f’“9 kavramlar1 kullanilmigtir. Allah
gece ve gunduzun hem teshir yonune hem de sagladig: faydalara kars: kul-
larindan istedigi karsilik, diisiiniip ibret almak ve siikretmektir.'?

5. Kuranda teshir kavramiyla insanlarin istifadesine sunulan nimetler
arasinda hayvanlar da yer almaktadir. Hayvanlarin teshiri su sekilde anla-
tilmaktadir: “Iste onlart siikredesiniz diye sizin istifadenize verdik.”,”' “On-
larin ne etleri Allaha ulasir ne de kanlari; O'na ulasacak olan sadece sizin
takvamzdir. Iste Allah onlar: sizin istifadenize verdi ki size dogru yolu gos-
termesinden 6tiirii O'nu tdzimle anasimiz. lyilik yolunu tutanlar: miijdele!”.'?
Pes pese gelen her iki 4yette de teshir kavrami gegmektedir. Tkinci ayette
teshirin tekrar etmesi, nimeti hatirlatmak i¢indir.’*® Bu ayetlerde insanlar
i¢in teshir edildigi a¢iklanan hayvanlar, biiyiikbaslardir. Deve gibi biiytik-
bas hayvanlarin teshiri sayesinde insanlar hem onlara kolayca binmekte
hem {izerlerinde yiik tasimakta hem de onlar1 bogazlayabilmektedirler.'**
Biiyiikbas hayvanlarin teshir yoni, onlarin zapturapt altina alinmalaridir.'*
Eger insanlar biiyiikbas hayvanlari kontrol altina alamasalardi bu durumda
bunlar nimet olmayacakt1.'?® Bityiikbas hayvanlarin boyun egdirilerek in-
sanlarin istifadesine sunulmasinin karsihiginda, Allah kullarindan siikrii ve
kendisinin tazim edilip yiiceltilmesini talep etmektedir.

Kur’anda teshir edildigi agiklanan bir diger hayvan tiirii kuslardir. Kus-
larin teshiri su sekilde beyan edilmistir: “Semanin boslugunda buyruk altina
sokulmus kuglar: gormiiyorlar mi? Onlar1 (boslukta) Allahtan bagkas: tut-
muyor. Kuskusuz bunda inanan bir topluluk icin ibretler vardir”* Bu ayette

116 Réazi, Mefatihu’l-gayb, 19/98.

117 e]-Hac 22/61; Lokman 31/29; Fatir 35/13; el-Hadid 57/6.

118 e]-A‘raf 7/54; er-Ra‘d 13/3.

119 ez-Ziimer 39/5.

120 e]-Furkan 25/62.

12l el-Hac 22/36.

122 e]-Hac 22/37.

12 Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-tevil, 4/72.

12 Muhammed Ibn Muhammed Ibn Mahmtid Ebti Manstr el-Matiiridi, Tefsiru’l-Maturidi (Te'vilatu
Ehlis-Siinne) thk. Mecdi Baslim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1426/2005), 7/421.

125 Matiridi, Tefsiru’l-Maturidi (Te'vilatu Ehlis-Stinne), 7/422.

126 Razi, Mefatihu’l-gayb, 23/247; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir, 7/510.

'”7 en-Nahl 16/79.
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gecen teshir ile dnceki ayetlerde geen teshir arasinda tahsis farki vardur.
Daha 6nce gegen teshir ayetlerinde teshir kavrami “;Q/sizin icin” seklinde
lam“)” edatiyla tahsis edilirken bu ayette tahsis edilmemistir. Kuglarin u¢an
hayvanlar olmasindan dolay1 onlarin insanlar tarafindan kolayca kontrol
altina alinamayacagina isaret etmek i¢in tahsisin yapilmadig: soylenebilir.
Bu ayetin teshir yonii, denizde gemilerin hareket etmesi gibi kuslarin da
havada diismeden hareket ediyor olmasidir. Ayette hem kuglarin hem de
havanin 6zelliklerine isaret vardir.’®® Ayetin sonunda bahsedilen ibretler,
bu 6zelliklerin arastirilmasi sonucunda ortaya ¢ikan detay ve sasirtici bilgi-
ler olarak da goriilebilir. Bu detay bilgiler sayesinde teshir edilen varliklarin
yaratilis 6zellikleri ve gayeleri de ortaya ¢ikacaktir.

6. Kur'anda teshir kavrami bir ayette olumsuz manada kullanilmistir.
Hakka stiresinde teshir kavrami musibet ve bela gonderme anlaminda su
sekilde gegmektedir: “Allah o kasirgay: art arda yedi gece, sekiz giin onla-
rin iizerine gonderdi. Oyle ki (orada bulunsaydin), o kavmi devrilmis hurma
kiitiikleri gibi oracikta yere serilmis halde goriirdiin."* Bu ayette Ad kavmi-
nin basina gelen helak anlatilmaktadir. Ayette gecen teshir kavrami, gén-
derme'’ ve musallat etme manasindadir.”’! Teshir kelimesinin kok ya da
istikak anlamlar1 arasinda irsdl (gonderme) manasi yoktur. Hal boyleyken
ayette gonderme manasinda kullanilmasi, kasirganin Allah'in istegi ve ira-
desi dogrultusunda 6zellikle helak bolgesine inmesi i¢in itaat ettirilmis, bo-
yun egdirilmis ve hazirlanmis olma durumunu anlatmak i¢in bu kavramin
tercih edildigini gostermektedir. Nitekim Ré4zi bu duruma isaret ederek,
gonderilen kasirganin atmosferin hareketlerine bagl olarak dogal sebep-
ler sonucunda degil, Allah’in takdiri ve kudretiyle gerceklestigini ifade et-
mistir. Ciinkii gonderilen kasirganin dogal sebepler sonucu gergeklestigine
inanmak, azap ile korkutma ve uyarma maksadinin tam olarak ortaya ¢ik-
mamasina sebep olur. Razi 6zellikle irsdl (gonderme) kavrami yerine teshir
kavraminin kullanilmasini buna baglamaktadir.'*

Ayetin baglangicinda gegen «ile Wz ibaresi diger teshirlerden farklidur.
Kuranda teshir kavrami bir tek bu ayette ald 3&’ harfiyle kullanilmistir.
Ald hartiyle kullanilmasi teshirin manasinda yer alan “insanlarin maslahat-

128 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/252.

129 el-Hakka 69/7.

10 Fussilet 41/16.

3t Matiiridi, Tefsirw’l-Maturidi (Tevilatu Ehlis-Siinne), 10/166; Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan “an tefsiri’l-
Kurin, 10/26.

132 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/622.
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larina uygun hale getirme” 6zelligini disarda birakmaktadir. Ancak teshirin
“zorla bir seye boyun egdirmek” manasi bu 4yette de devam etmistir. Bu
ayette gecen kasirganin teshir yonii kasirganin siireklilik arz etmesidir. Ad
kavminin yasadig1 Yemen bolgesinde araliksiz olarak bir kasirganin yedi
gece sekiz giin devam etmesi, olaganiistii bir duruma isaret etmektedir.
Bu sekildeki helak teshirinin sebebi ise Ad kavminin Rablerinin ayetlerini
inkar etmeleri, peygamberlerine asi olmalari, her inat¢1 zorbanin emrine

uymalar1'®

ve Hz. Had'u yalanlamalaridir.’**

Bu ayette ayrica, Ad kavmi 6rneginde oldugu gibi yaraticiyr inkar ede-
rek tagkinlik yapanlarin baslarina, yasadiklar1 dogal ¢evrenin nasil bela ol-
dugu da anlatilmis olmaktadir. Yani insanligin hizmetine mitkemmel bir
cevre hazirlayan bu alemin sahibine ve sunulan nimetlere karsi nankérliik
edildiginde bu nimetlerin ayni zamanda kisilerin bagina bela olabilecegi
teshir kavramiyla ifade edilmistir. Topluluklar kendi gevrelerini en giizel
bir sekilde ve modern yontemlerle insa etmis olabilirler. Bu tavsiye ve tak-
dir edilecek bir durumdur. Ancak bu imar ve insa isiyle ugrasanlar Allah’in
ve toplumun hakkini gézetmedikleri takdirde sosyal ¢evrenin bozulma-
sina yol agabilirler. Boyle bir durumda Allah, dogal cevre giizelligini bu
kisilerden ¢ekip alabilir. Kuranda bahge sahipleri kissas1 bunun en giizel
orneklerindendir.'

7. Kur’anda insanlarin maslahatlari i¢in elverisli kosullarin saglandigini
ifade etme sadedinde bazen gokler, yeryiizii, deniz, su, bitkilerin diriltil-
mesi, hayvanlar ve riizgarin teshiri tek ayet ya da ayet boliimleri icerisinde
anlatilmigtir.”*® Nahl stresinde 6rnek bir anlatim su sekilde gegmektedir:
“O, geceyle giindiizii, ayla giinesi hizmetinize verdi; yildizlar da O'nun emri-
ne boyun egmislerdir. Bunda aklin kullanan bir topluluk icin 6nemli ibretler
vardir”¥ Bu tarz anlatimlarda insanin yasadig1 cevreyi olusturan bircok
faktoriin birbiriyle baglantili oldugu, birbirlerini tamamladig1 ve neticede
bir biitlinligiin ortaya ¢iktig1 vurgulanmistir. Her bir nimet kendi igerisin-
de degerli olsa da alemin yaratilisinda biitiin nimetlerin ve giizelliklerin
bir arada bulunmasi,'*® Allah’in noksan sifatlardan miinezzeh olma o6zelli-

13 Had 11/59.

13 es-Suard 26/123.

135 el-Kalem 68/17-33.

136 o]-Bakara 2/164; en-Nahl 16/12-14; el-A ‘raf 7/54; [brahim 14/32-33.

¥ en-Nahl 16/12-14.

1% Yiice Allah’a nisbet edilen kevni isimlerle, alemin estetik bir giizellikte yaratilig1 arasindaki iliskiyi
gosteren kavramlar igin bk. Ismail Giilliik, Islam ve Sinema: Sinemanin Fikih Dili (Istanbul: Siyer
Yayinlari, 2016), 32-41.
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ginin bir tecellisi olarak goriilebilir. Bir an i¢in giinesin, ayin, denizin ya da
gecenin olmadigini diisiinmek bile insana zor gelmektedir. Zaman zaman
glines ve ay tutulmalari, bazi yerlerde gecenin bazi yerlerde ise giindiiziin
¢ok uzun olmasi, bu nimetlerin nedenli paha bigilmez hazineler oldugunu
hatirlatmalar acisindan 6nemlidir.

8. Teshirin bir diger gayesi teslimiyettir. Lokman stiresinde dnce teshir
kavramiyla insanliga bahsedilen nimetler zikredilmekte daha sonra gelen
ayetlerde ise nimetin sahibine teslim olma sart1 getirilmektedir.'* Stirenin
22. ayetinde gecen islam kavrami imana, ihsan kavrami ise salih amele
isaret eder.* Bu iki husus benimsendiginde ¢6ziilme, bozulma, ayrilma,
dagilma ve dengesizligin olmadig: giivenli bir ortama girilmis olunacaktir.
Teshir edilen nimetlerin korunmasi, bir anlamda Miisliiman olup giizel is-
ler yapmaya ve saglam bir ortam olusturmaya baglidir. Bu da ancak iman-
dan beslenen gevre ahldki sorumluluguyla miimkiin olabilir.'*!

9. Teshirin bir baska gayesi, tesbihtir. Zuhruf stresinde bu husus su se-
kilde beyan edilmistir: “Var etti ki, sirtlarina binesiniz, iizerine yerlestigi-
nizde rabbinizin nimetini hatirlayasiniz ve soyle diyesiniz: “Bunu bize boyun
egdiren Allah noksanlardan miinezzehtir, yoksa biz buna gii¢ yetiremezdik!™**
Ayette bahsedilen nimetler, ulagim vasitasi olarak kullanilan gemi ve
hayvanlardir.'*® Ozellikle bu nimetleri kullanma esnasinda nimetin sahi-
bini hatirlarken subhdn kelimesini telaffuz etmek onemlidir. Subhan, bu
nimetleri bahseden Miin'imi Hakiki’yi ultihiyyetle bagdasmayan her tiir-
li eksiklik ve noksanliktan tenzih etmeyi ifade eder. Ayette gecen tesbih
kavrami bir anlamda hayret ve saskinlik ifade edecek (taacciib) manada
Cenab-1 HakKk’in “bu 4lemi ben yarattim, ben her tiirlii zahmetten ve yor-
gunluktan uzagim” demesi gibidir.'**

10. Dua etmek, sinirsiz litfun ve ihsanin gostergesi olan teshir igin bir
davetiyedir. Hz. Siileyman’in duas: bu hususta 6nemli bir 6rnektir. Kuranda
Hz. Silleyman’in duasi ve ardindan kendisi igin teshir edilen nimetler su
sekilde anlatilmaktadir: “Rabbim dedi, “Beni bagisla; benden sonra hig kim-
senin ulasamayacag: bir hiikiimranhk ver bana. Lutfu simirsiz olan yalniz
sensin.” Bunun iizerine, emriyle diledigi yone dogru tath tatli esen riizgari,

139 Lokman 31/20, 22.

140 Razi, Mefatihu’l-gayb, 25/125.

! Huriye Marti, Hadisler Ekseninde Cevre Ahlaki (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018),
135.

42 ez-Zuhruf 43/13.

143 ez-Zuhruf 43/12.

144 Rézi, Mefatihu’l-gayb, 2/394.

103



K7AUIFD | 2020/1 | CILT: 7 | SAVI: 1

bina kuran ve dalgiclik yapan biitiin seytanlari ve zincirlerle baglanmus diger
yaratiklar: onun buyruguna verdik.”'*

Teshir edilen varliklarin yaratilis gayelerinin yaninda bir de teshirin
kaynag tizerinde inceleme yapmak gerekir. Kur’anda teshir edilen varlik-
larin kaynagi olarak Allahin merhameti gosterilmektedir. Hac stiresinde
bu husus su sekilde anlatilmaktadir: “Gormiiyor musun ki, Allah yeryii-
ziindekileri ve O'nun emriyle denizde akip giden gemileri sizin hizmetinize
verdi! Kendi izni olmadikga yerkiirenin iizerine diismemesi i¢in gogii tutan
da Odur. Siiphesiz Allah insanlara ¢ok sefkatli, cok merhametlidir™*® Allah
stikriinii eda etmek i¢in nimetleri hatirlattiktan sonra ayetin son kisminda
yer alan +> J;,S A A “Siiphesiz Allah insanlara ¢ok sefkatli, cok merha-
metlidir” ifadesi, teshirin kaynaglm agiklamaktadir. Buna gore teshirin kay-
nag1, Allah’in kullarina kars: olan sefkati ve merhametidir.'*” Clinkii diinya
ve din adina insanlarin maslahatlari i¢in bu kadar bolca ihsanda ve nimette
bulunmak, nimet verenin sefkatli ve merhametli olmasini gerektirir.'**

Kur'anda alem hakkinda hem teshir kavramiyla hem de alemin yaratilis1
ile ilgili aktarilan bilgiler incelendiginde bu bilgilerden 6zellikle bahsedil-
mesinin dort temel amaci oldugu goriiliir. Birinci amag; Allah'in varlik ve
birligi, 6limden sonra dirilisin var olacag gibi bazi metafizik konulara delil
getirmektir. Ikinci amag; alemin bizzat yapisi, evrenin yaratilisi ve cesitli
doga olaylarinin meydana gelisi hakkinda insana dogrudan temel bilgiler
vermektir. Ugiincii amag; alemin insan i¢in yaratildigini ve 6zellikle insan-
larin ihtiyaglarini gidermek i¢in uygun kosullarin en miikemmel seviye-
de saglandigini (musahhar kilindigini) hatirlatmaktir. Dérdiincii amag ise;
maslahatlarini gidermesi i¢in insanin hizmetine verilen (musahhar kilinan)
alemin ve alemdeki varliklarin insana emanet edildigini bildirmek ve onu
mubhafaza etmesi gerektigini 6gretmektir.'*’

Kuran dnce insanin vicdanina hitap eder, daha sonra kisiyi en giizel
sekilde davranislarda bulunmaya cagirir, insanin elindeki nimetler i¢in
stikretmesi gerektigini ve Allah'in nimetlerini itiraf etmesinin beklendigini
beyan eder.'®® Burada ayni zamanda bu nimetlerin elde edilmesi ve siirek-

145 5ad 38/35-38.

146 e]-Hac 22/65.

W Matiiridi, Tefsirw’l-Maturidi (Tevilatu Ehlis-Siinne), 7/438; $ihabtiddin Mahmud el-Altisi, Rihu’l-
me‘ani fi tefsiri’s-Seb'i’l-Mesani (Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1415/1994), 9/185; Muhammed
Tantavi, et-Tefsiru’l-vasit Ii'l-Kurani’l-Kerim (Kahire: Darun-nahda, 1418/1998), 9/337.

148 Razi, Mefatihu’l-gayb, 23/248.

19 Caligkan, Kuranda Insanin Canh (Nebatat-Hayvanat) ve Cansiz (Cemadat) Varliklarla Iliskisi, 41-42;
Mehmet Bayrakdar, Islam ve Ekoloji (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, 1997), 30.

150 Nimetin bollugu, itirafi ve siikriyle ilgili ayet se sekilde gegmektedir “Allah’in, goklerde ve yerde bu-
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liligi i¢in insanin ¢alisip-¢abalamasi ve karsilasacagi zorluklarla miicadele
etmesi gerektigi de vurgulanmis olmaktadir.'!

Kuranda cesitli vesilelerle insan-alem iliskisi hakkinda bilgi verilirken
Allab’in varligini ispat etmeyi amaglayan dlemde iig gesit ayetin varligi anla-
tilir. Birinci dyet; Kur’n stirelerini olusturan bolimlerden her birine verilen
isimdir. Bu tarz ayetlere kavli ya da “tesrii’, “tenzili” ve “vahyi ayetler” de
denilir.'? Ikinci dyet; 4faki ayetler olarak bilinen dlemin kendisidir. Bu tarz

» <«

ayetlere fiili ya da “kevni’, “tekvini” veya “ilmi ayet” de denilir. Alem, varli-
giyla yaraticisina ve onun kudretine en biiyiik delildir."”* Kevni ayetler her
seyi bilen, her seye giicili yeten ve diledigini yapan Allah’in varligina dair
apacik delillerdir.’>* Uciincii dyet ise; insanoglunun bizzat kendisidir. In-
sanin bedeni ve bedeninin 6zellikleri, yaraticisini hatirlatmaya yeterlidir.'>
Kevni ve biyolojik ayetlerin 6nemiyle ilgili olarak Kur’an séyle hitap eder:
“Kuran’in gercek oldugu kendileri icin apagik belli oluncaya kadar onlara
gevrelerinde ve kendilerinde bulunan kanitlarimizi hep gosterecegiz. Rabbi-
nin her seye taniklik etmesi (onlar igin) yeterli degil midir? ™

Tenzili vahiy ve ayet olmasi bakimindan Kur'anda, insan-alem ilig-
kisi birlikte degerlendirildiginde su sonug ortaya cikar: Biiyiik bir kitap
olan alemi okumayan, onu anlamaya ¢aligmayan insan, ilahi kelam olan
Kur’ani da okumaz ve anlamaz. Zira alemin dilini isitmeyen biri, vahyin
dilini de isitmez."”” Bu ¢ercevede Araf stiresinde gecen “Dogrusu sizi yer-
yiiziine yerlestirdik ve orada size gecim vasitalari verdik. Ne kadar da az

lunan seyleri hizmetinize verdigini, nimetlerini gizli ve agik olarak ontiniize bolca serdigini gormez
misiniz? Insanlardan Gyleleri vardir ki bir bilgi, bir rehber ve aydinlatici bir kitap olmadan Allah hak-
kinda tartismaya kalkisirlar” (Lokman 31/20). Bu ayette Allah, yerde ve goklere bulunan varliklari
insanlara boyun egdirmesine dikkat ¢eker. Boylelikle Allah, insana maddi ve manevi nimetlerini
tamamladigini, onlar1 kugatan her seyde onlar igin rahatlik ve huzurun temin edildigini bildirilir.
Emrine verilen (musahhar kilinan) nimetler dolayisiyla Allah’in birligi, biytiklugi, tek boyun egi-
lecek olmasi ve tahsis ettigi nimetler dolaysiyla siikiir edilmesi gerektigine isaret edilmektedir.
Ayet-i Kerimede gegen “Allahin, goklerde ve yerde bulunan seyleri hizmetinize verdigini, nimetlerini
gizli ve agik olarak oniiniize bolca serdigini gérmez misiniz?” ifadesi insanlarin vicdan ve eylemlerine
hitap etmektedir.

15t Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis: Tertibiis-siiver hasebe'n-niiziil (Kahire: Daru ihyai't-
tiirasi’l-*Arabi, 1383/1963), 4/253.

12 Fussilet 41/1-4.

' Bu konuyla ilgili yazilmus eserler genelde Kur'an'i bu yaklagimina gore temellendirilmektedir. Yusuf
Oksar, “Muhammed Bin Egref es-Semerkandinin Astronomi Anlayis1 ve Kevni Ayetler Baglaminda
Tefsir Metodu”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14/40 (2017), 433 vd.

1% Yusuf Sevki Yavuz & Abdurrahman Cetin, “Ayet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 1991), 4/242.

155 Konuyla ilgili detayl bilgi igin bk. Ahmet Nedim Serinsu, Kurén Nedir? (Istanbul: Sule Yaynlari,
2009), 115; Halis Albayrak, Tefszr Usulii (Istanbul Sule Yayinlari, 2009), 37; Yasar Diizenli, Kurin
Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan, (Istanbul: MUIF Yayinlari, 2000), 199.

1% Fussilet 41/53.

157 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabi Kurin Gerekgeli Meal Tefsir (Istanbul: Diisiin Yaynlari, 2008),
537.
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siikrediyorsunuz!”>® ayetinin yorumunda Elmalili Hamdi Yazir'in su ifade-
leri ufuk agicidir: “Yerytiziint size vatan, hayat ve 6liimiintizde karargah
yaptik veya tizerinde tasarrufa gii¢ ve kuvvet verdik. Ve onda sizin i¢in
birgok gecimlikler, yasayacak, gecinecek, faydalanacak sebepler, vasitalar
yaratip tahsis ettik ki yer, gii¢ ve gecim sebepleri diger bir deyimle vatan,
iktidar, ge¢im bu esas nimetler ne biiyiik ilahi bagislardandir. Ve bunlar-
dan dolay1 insanlar, Allah’a karsi ne kadar hukuk ve gorevler ile siikiir ve
siikran borgludur. Boyle iken pek az siikrediyorsunuz.”**® Yazirin Allaha
kars1 hukuk ve gorevler seklinde siikiirden sz etmesi, sitkriin sadece dil ile
tesekkiirden ibaret olmadigini, ayn1 zamanda ¢evremizde bizlere emanet
olarak bahsedilen nimetleri koruyup kollamanin ve dengeli bir ekosistemin
devamu igin verilen biitiin ugraslarin da siikiir kapsaminda degerlendirile-
bilecegini akla getirmektedir.

Insanin bu alemde isteyebilecegi her sey nimet olarak hizmetine su-
nulmustur. Insanin hizmetine sunulan varliklar da sayilamayacak kadar
goktur.'® Bu ¢okluk ayn1 zamanda teshirin de ¢oklugunu gostermektedir.
Bahsi gecen ayetlerde teshirin sebepleri arasinda teshir edilen varliklar
tzerinde tefekkiir etme, diigiinme (tezekkiir) ve akil yiiriitme yordamryla
Allah’m yticeligini kavrama ve O’na gitkretme gelmektedir.'®!

Allah, kendi varligindan haberdar etmek iizere insan1 yaratmistir. Insa-
na hizmet etmesi i¢in de kendi kudretiyle yarattig1, yonettigi ve her daim
kontrol altinda tuttugu alemdeki varliklarin hepsini hazir hale getirerek in-
sanin emrine vermis ve istifadesine sunmustur.'® Insan da nimet ve ema-
net olarak aldig1 bu alem ve igindeki varliklara kars1 yapip ettiklerinden
sorumludur.

SONUC

Teshirin terim anlamy; bir seyi 6zel bir amag igin zorla sevk etmek seklin-
de tanimlanmakla beraber, bagka tanimlamalar da yapilmistir. Bu tanimlar
icerisinde bir seyin gii¢ yoluyla kullanilmasi “ 3\5\:3%. c o thw-»\’ ve bir seyi

158 el-A‘raf 7/10.

159 Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 3/2128

10 Thrahim 14/34.

' en-Nahl 16/12-14; el-A ‘raf 7/54; el-Bakara 2/164; el-Casiye 45/12-13.

12 Meleklerin Hz. Ademe secde etmelerinin de bir boyutuyla bu hakikate isaret ettigi soylenmistir. Bk.
Yasin Pisgin, Kuranda Akil ve Tefsirde Akilcilik (Ankara: lahiyat Yaynlari, 2015), 239; ayrica bk.
Oksar, “Semsiiddin Muhammed B. Esref Es-Semerkandide Nefis Ve Marifetullah’, Turkish Studies
13/9 (2018), 187.
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3
°

itaat altina almak “éf‘“ REIIN s o4l J==” seklinde yapilan tanimlar kisa ve
6z olmalarindan dolay1 yayglnhlé kazanmustir.

Kur’anda gegen teshir kavrami Tiirk¢e’ye meallerde; hizmete verme, hiz-
mete sunma, hizmetine baglama, buyruk altina alma, boyun egdirme, emri-
ne boyun egdirme, emrine bas egdirme, emrine verme, emrine baglama, emre
amade kilma, emre hazir kilma, tahsis eyleme, istifadeye verme, istifadeye
amdde kilma, menfaatlerine tabi kilma, yararina sunma, faydaya baglama,
bagl kilma, ram etme, zelil kilma ve yasalara uyguma seklinde terciime
edilmistir. Bu tercimelerde teshir kavraminin, dlemin yaratilisiyla baglanti
noktasinin eksik oldugu goriiliir. Insanoglu, dlemin yaratilisindan milyar-
larca yil sonra yaratilmigtir. Insanoglu yaratilmadan énce milyarlarca yil
icerisinde alem, bircok doniisiim ve agamalardan ge¢mistir. {lk insan Hz.
Adem’in yaratildigi donemde 6zel anlamda diinya, genel anlamda diinya
semasl, insanin yasayabilecegi elverisli bir ortam haline getirilmistir. Insa-
noglu, 6niinde milyarlarca yil igerisinde dosenmis ve hazir hale getirilmis
bir diinya ortaminda varlik sahnesine ¢ikarildi. Bu sebeple kdinatin gegirdi-
gi safhalari ve teshir edilen varliklarin iginde bulunduklari fiziki ortami goz
ontinde bulundurmadan teshire mana vermek, bu kavrama yiiklenen derin
manalarin goz ardi edilmesine sebep olacaktir. Kozmoloji ve antropoloji bi-
limlerinde bulunan verilerle, yaratiligla teshir arasindaki bu anlam iliskisini
Kuranda gormek miimkiindiir.

Kuranda teshir kavrami tercime edilirken Razinin bu kavramla ilgili
yaptig1 “L=JLad 3s et /insanlarin maslahating uygun hale getirmek” sek-
lindeki agl/l/dan/lasl dikkate alinmalidir. Razinin yaklasimindan hareketle
teshir; dlemin insana hizmet edecek sekilde dizayn edilmesi olarak da gorii-
lebilir.

Teshir edilen varliklara Kur’anda atif yapilmasinin sebeplerinden birisi
de bu varliklarin ne kadar degerli nimetler olduklarini hatirlatarak onlarin
kiymetlerinin bilinmesini saglamaktir.

Teshirin genel gayesi, insanin Allah adina tekvini anlamda yerytiziinii
imar etmesi, oradaki varliklar1 idare etmesi ve boylelikle halifelik basta ol-
mak tizere kulluk gorevini en giizel sekilde yerine getirmesidir. Kurdanda
teshir edilen varliklarin tiimiiniin teshir yonii agik¢a belirtilmemistir. Bu-
nunla beraber bazilarinin teshir yonlerine dogrudan, bazilarina dolayh
olarak isaret edilmistir. Teshirin kaynag: ise Allah’in kullarina kars1 olan
sefkati ve merhametidir.
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TABERI VE MATURIDI’DEN HAREKETLE FARKLI BiR TASNIF
DENEMESI: EHL-i HADIS - EHL-i RE’Y TEFSIRLERI™

Oz

Bu ¢alisma tefsir kiilliyatinin dirayet ve rivayet seklindeki ikili tasnifine farkli bir
baglik sunma girisimidir. Zira mezkar tasnif, tefsir arastirmacilar1 tarafindan ku-
surlu bulunmus, ne var ki ¢ogunlukla, problemi giderecek farkli bir 6neri de su-
nulmamistir. Tedvin donemi sitinni tefsir ile sinirli olmak kaydiyla bizim teklifimiz
tefsirlerin Ehl-i Hadis ve Ehl-i R’y baglaminda ele alinmasidir. Her ne kadar soz
konusu diisiince ekolleri fikhi saha merkezinde degerlendirilseler de bu ekollerin
onde gelen alimleri kelam, hadis ve tefsir sahalarinda s6z sahibidirler. Su halde Ehl-i
Hadis ile Ehl-i Re’y ekollerinin temel prensiplerinin bahsi gegen ilmi disiplinleri do-
layisiyla tefsir disiplinini etkiledigi seklinde bir hipotez 6ne siiriilebilir. Bu hipotezi
delillendirmek i¢in ¢alismamizda oncelikle mezkir ekollerin temel prensiplerine
yer verilmigtir. Ardindan tedvin doneminin iki 6nemli miifessiri Taberi (6. 310/923)
sunda insa ettiklerine yonelik veriler sunulmustur. Netice itibariyle onlarin, mezkiir
ekollerin etkisinde kalmak suretiyle eserlerini insa ettikleri, boylesi bir durumun da
stinni tefsirlerin Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y seklinde ikili bir tasnif altinda degerlendi-
rilmelerinin miimkiin olabilecegi sonucuna varilmistir.

Ozet

Islam diisiince gelenegi bir biitiin olmasina ragmen tefsir, kelam, fikih, hadis gibi
ilmi disiplinler ayr1 ayr1 siniflandirilmistir. Daha 6zelde ise tefsir gelenegi dirayet
ve rivayet seklinde iki baslik altinda degerlendirilmistir. Bu ayrimin kokleri on asir
oncesine kadar ulagmakta ve ayrim giintimiizde de varhigini stirdiirmektedir. Bu-
nunla beraber bazi aragtirmacilar, bu ayrimin problemli oldugunu belirtmiglerdir.
Nitekim rivayet tefsiri Kuran'in sahabe ve tabiin kavilleri ekseninde anlasiimasi ve
kisinin re’y ile goris bildirmekten kaginmasi seklinde tanimlanmustir. Ne var ki bu
taniminin kriterleri Taberfye uymamaktadir. Ciinkii o, rivayetler arasinda tercih
yapmus, fikih ve kelam konularini tartismis, soru cevap yontemini kullanmigtir. Bu
vb. durumlar dikkate alindiginda onun rivayet degil, dirayet ehli bir miifessir oldu-
gu sdylenmelidir. Aksi durumda Taberi ile ibn Ebi Hatim ayni olarak kabul edilmis
olur. Bu ise baska problemlere neden olacaktir. Zira Taberi, aktardig: rivayetler ara-
sinda hangi rivayetin dogru olabilecegine dair bir yorum yapmistir. ibn Ebi Hatim
ise rivayeti sadece nakletmistir. Bu durumda her iki miifessiri ayni kapsamda deger-
lendirmek yanlis olur. Neticede biri dirayet ehli digeri rivayet ehli bir alimdir. Ne var
ki Taberi’nin Matiiridi ile ayn1 diizeyde bir dirayet alimi oldugunu séylenirse bu da
baska karigikliga yol agacaktir. Ciinkii iki miifessir arasinda 6nemli farklar bulun-
maktadir. Bunlarin baginda onlarin bagli bulunduklari gelenegin etkisi gelmektedir:
Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey.

Ehl-i Hadis - Ehl-i Rey ayrimu ilk etapta fikih ile irtibatlandirilmistir. Bununla be-
raber bazi arastirmacilar tasnifin sadece fikih sahasina indirgenmesini dogru bul-
manmustir. Zira bu iki ekol, kelami sahada da kendilerine has diisiince yapilar: ile
dikkat cekmektedir. Su halde hem fikih hem kelam sahasi ile iliskisi kurulan bu iki
ekoliin tefsir sahasini etkiledigini diistinmek miimkiindiir. Genis bir perspektiften
bakilmasi durumunda Ehl-i Hadis - Ehl-i Re’y ekollerinin temel kriterleri Taberi ve

AAAAA

esas olan ilk donem éalimlerin sozleridir. Onlara ragmen goriis beyan edilmez. Tabii

! Bu caligma “Tefsir-Te'vil Ayrim1 Baglaminda Matiiridide Tefsirin Imkani Meselesi” (Istanbul: TUS-
BE, 2018) adli doktora tezinden tiretilmistir.
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erken dénem é4limlerinin bidat ehli kimseler olmamalar1 da esastir. Aksi durumdaki
alimlerin sozlerine itibar edilmez. Onlardan gelen rivayetler birbiri ile gelisiyorsa
hangi rivayetin dogru oldugunu anlamak igin gesitli kriterler esas alinir: Mesela
Kuran ayetlerine literal olarak en yakin rivayet hangisi ise o rivayet dogru kabul
edilir. Ayrica ¢ok sayidaki rivayet az sayidaki rivayetten iistiindiir. Diger yandan
Allah’in gelmesi gitmesi gibi haberi sifatlar literal olarak anlagilir fakat nasil oldugu-
nun bilgisi Allaha havale edilir. Kelam ile ilgili meselelerde ayrintiya girilmez. Ay-
rica felsefi meselelere de temas edilmez. Ehl-i Re’y ise bahsi gecen hususlarda farkl
tavir takinmistir. Onlara gore ilk donem éalimlere mukabil sonraki donem alimler
de goriis bildirebilir. Sahibinin kimligi degil, séyledigi s6z itibara alinir. Dolayisiyla
isnad birinci derecede onem tagimaz. Rivayetler Kuran'a arz edilir. Kuran'in maksa-
diyla uyusan rivayet esas kabul edilir. Kurana, akla ve genel gecer kanunlara aykir
olan rivayetler ise kabul edilmez. Bu rivayetlerin kimlere isnad edildigi de 6nemli
degildir. Kur'anin yorumlanmasinda dikkate alinmasi gereken literal mana ise lite-
ral mana esas alinir. Dikkate alinmasi gereken batini mana ise o esas alinir. Fakat
bu ikisinden hangisinin esas alinacagina Kur’an'in biitiinligi hesaba katilarak karar
verilir. Allah'in gelmesi, gitmesi gibi meseleleri konu edinen haberi sifatlar tevil edi-
lir. Kelam ile ilgili meselelere temas edilmelidir. Son olarak felsefi eserlerde yer alan
bilgiler Kur'an'a arz edilir. Ancak Kur’ama aykir: olan bilgiler reddedilir.
miimkiindiir. Taberi, erken donem alimlere ragmen soz sdylemek dogru degildir
kuralini kabul etmistir, zaman zaman farkli diisiinceye sahip oldugunu soylese de
wsrarla oncekilerin disiincelerini kabul ettigini belirtmis ve rivayetler arasinda ter-
cih yapmuistir. Tercihinde en gok dikkat ettigi husus rivayetin ayetin zahirine uygun
olmasidir. Rivayetleri senedi ile aktarmaya da ¢ok dikkat etmistir. O, haberi sifatlar:
literal olarak anlamis fakat nasil oldugunu Allaha havale etmistir. Bazi durumlarda
ise Allah'in kiirstisii gibi ifadeleri tevil ettigi de olmustur. Diger taraftan tefsirinde
kelami ve felsefi meselelere girmekten imtina etmistir. Taberinin aksine Matiiridi,
erken donem alimlerine ragmen kendisi de goriis beyan edebilecegini sdylemistir.
Rivayetler arasinda tercihte bulunmus ve bazen de onlar gesitli gerekgelerle red-
detmistir. Matiiridi'ye gore rivayetler akla, genel geger kanunlara ve Kuran'in bi-
tiinliigiine aykari ise reddedilir. O, ayetleri atomik degil, biitiinciil ve maksad odakli
okumustur. Isnad onun tefsirinde birinci derecede énemli degildir. Allah'in sifatlar:
yorumlanmalidir. Kelam ve felsefeden uzak durmak mecburi degildir.

Agikgasi Taberi, rivayetler arasinda tercih yaparken akli verilerden yararlanmistir.
Bu nedenle o, diraya grubu bir alim olarak kabul edilebilir. Fakat o, sinirlarini Ehl-i
Hadis’in belirledigi kurallara gére hareket etmistir. Matiiridi igin de ayni durum
gegerlidir. O da smurlarini Ehl-i Re'y’in belirledigi kurallara gére hareket etmistir.
Konuya bu agidan bakildiginda ise Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y ekollerinin ilmi di-
siplinlerin tamaminia etkiledigini soylemek miimkiindiir. Ayn1 durum tefsir ilmi
i¢in de gegerlidir. Su halde biz, en azindan klasik donem siinni tefsir gelenegi ile
sinirli olmak kaydiyla Ehl-i Hadis - Ehl-i Rey tefsirleri seklinde bir tasnifin varligini
miimkiin gériiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ehl-i Hadis, Ehl-i Re’y, Taberi, Matiiridi.

A DIFFERENT CLASSIFICATION ATTEMPT BASED ON AL-TABARI AND
AL-MATURIDI : AHL AL-HADITH AND AHL AL-RE’Y TAFSIRS

Abstract
This study is an attempt to present a different title to the dual classification in the
form of dirayah and narration/ riwayah in the Tafsir / interpretation science. Al-
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though the Tafsir researchers found this classification to be defective, they did not
present a different suggestion to solve the problem. Except for the period of Tadvin,
our proposal is to deal with the interpretation keeping Ahl al-Hadith and Ahlal-Ra‘y
in sight. Although the schools of thought in question are evaluated in the center of
the science of Figh, the leading scholars of these schools were experts in the fields of
Theology, Hadith and Tafsir. Thus, it can be hypothesized that the basic principles
of the Ahl al-Hadith and Ahl al-Ra'y schools influence the discipline of tafsir due to
the aforementioned scientific disciplines. In order to prove this hypothesis, the basic
principles of the aforementioned schools have been included in our study. Then, it
has been stated that Tabari (d. 310 AH/923 CE) and al-Maturidi (d. 333 AH/944 CE)
built their tafsirs in accordance with the principles of these schools. As a result, it
can be claimed that these two of thinkers built their works after being influenced by
a dual classification as Ahl al-Hadith and Ahl al-Ra‘y.

Summary

Although Islamic thought tradition is a whole, scientific disciplines such as Tafsir,
Kalam, Figh, Hadith are classified separately. More specifically, the tradition of
Tafsir was evaluated under two titles, dirayah and narration. This distinction has
its roots up to ten centuries ago, and it still exists today. However, some research-
ers have stated that this distinction is problematic. For example, the criteria for the
definition of narration run counter to those of Tabari. Because he made choices
among narrations, discussed issues of Figh and Kalam, and used the catechetical
method. When these situations are taken into consideration, it should be said that
he is not a mufassir of the people of narration but of the dirayah. Otherwise, Tabari
and Ibn Abi Hatim would be accepted as the same. This would cause other prob-
lems. Because he made a comment about which narration might be right among the
narrations he conveyed. Ibn Abi Hatim conveyed the narration only. In this case, it
would be wrong to evaluate both mufassirs / commentators within the same scope.
One is a scholar in the field of dirayah, and the other is a scholar in the field of nar-
ration. However, to say that Tabari and al-Maturidi are scholars of the same level of
dirayah would cause confusion. Because there are important differences between
the two commentators. The most important of these is the effect of their tradition:
Ahl al-Hadith and Ahl al-Ray.

The distinction between Ahl al-Hadith and Ahl al-Ra‘y was linked to Figh in the
first place. However, some researchers did not find it correct to reduce the clas-
sification only to the field of Figh. Because these two schools attract attention with
their unique structures of thought in the theological field. Therefore, it is possible to
think that these two schools, which are associated with both Figh and Kalam, affect
the Tafsir field. Because if viewed from a wide perspective, the main criteria of the
schools of Ahl al-Hadith and Ahl al-Ra‘y correspond to the interpretation of Tabari
and al-Maturidi.

Indeed, according to the Ahl al-Hadith criteria, the first period scholars’ words are
taken as basis. Opinions would not be expressed in contrast to them. Of course,
it is essential that the early scholars should not be of the Ahl al- bid‘ah /People of
heresy. Otherwise, the words of the scholars would not be respected. If the narra-
tions coming from them contradict each other, various criteria are taken as basis to
understand which of the narrations is correct: For example, the narration which is
the closest to the Qur’anic verses in literal consideration is considered correct. In ad-
dition, narrations conveyed in greater numbers are superior to those in fewer num-
bers. On the other hand, verses concerning recondite matters such as the arrival of
Allah are understood literally, but its real meaning is left to Allah. It is not likely to
elaborate on issues related to Kalam. Also, philosophical issues would not touched.
Ahl al-Ra‘y, on the other hand, took a different attitude regarding the issues men-
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tioned. According to them, scholars of subsequent periods may also Express their
opinions against those of the first period. Scholars” statements must be taken into
account, not their identities. So isnad is not of primary importance. Narrations are
submitted for the Qurian’s appraisal. The narration that matches the purpose of the
Qur’an is considered correct. Narrations which are against the Qurian, the mind
and the mainstream are not accepted. It does not matter to whom these narrations
are attributed. If it’s the literal meaning that should be taken into account in the
interpretation of the Qur’an, so it happens. If it is of the batini kind that should be
taken into account, then it is done so. However, it is decided which of these two will
be taken into consideration by examining the entire Qur’an. Verses such as Allah’s
arrival and passage are interpreted. It should also be touched on the issues regarding
Kalam. Finally, the information contained in the philosophical works is presented to
the Qurian. However, information contrary to the Qur’an is rejected.

Obviously, it is possible to see these criteria separately in each of Tabari and al-
Maturidr’s tafsirs. Tabari accepted the rule that it is not correct to make a statement
against those of the early scholars, although he said from time to time that he had
different thoughts, he insistently stated that he accepted the thoughts of the previous
ones and picked out of narrations. The criterion that he pays most attention in his
choice is that the narration fits the verse apparently. He also paid much attention to
convey the narration with its chain of conveyors (sanad). He understood khabari
attributes literally, but left how would they happen to Allah. In some cases, he also
made ta’wils concerning phrases such as Allah’s Throne. On the other hand, he
avoided engaging in Kalam and philosophical issues in his commentary. Contrary
to Tabari, al-Maturidi said that he could express an opinion despite early scholars.
He picked out of narrations and sometimes refused them for various reasons. Ac-
cording to al-Maturidi, narrations are rejected if they are against the mind, the com-
mon laws and the integrity of the Qur'an. He read the verses from a holistic and a
purposeful perspective, not from an atomic. Attribution (isnad) is not important in
his commentary. Allah’s attributes must be interpreted. It is not compulsory to stay
away from Kalam and philosophy.

Tabari made use of rational parameters when picking out of narrations. Therefore,
he can be regarded as a scholar of the dirayah group. But he drew his limits in ac-
cordance with the rules set by Ahl al-Hadith.The same is true for al-Maturidi. How-
ever, he drew his limits according to the rules set by Ahl al-Ra'y. From this point of
view, it is possible to say that Ahl al-Hadith and Ahl al-Ra‘y affect all of the Islamic
scientific disciplines. The same is valid for the science of tafsir. Therefore, we see
that it is possible to have a distinction between Ahl al-Hadith and Ahl al-Ra‘y in-
terpretations, provided that they are limited to the Sunni commentary tradition of
the classical period.

Keywords: Tafsir, Ahl al-Hadith and Ahl al-Re’y, Tabari, al-Maturidi.
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GIRIS

ur’an-1 Kerim’in anlagilmasi yolunda Islam diisiince gelenegi-

nin inga ettigi tefsir kiilliyat1 zaman i¢inde siniflandirilmis ve

u baglamda tefsirler cesitli tasniflere tabi tutulmustur. Sa’lebi

(6. 427/1035) soz konusu tasnife isaret eden 6ncii dlimlerden biridir. Bu
baglamda o, bir grup miifessirin rivayet ve nakille yetindigini buna mu-
kabil s6z konusu miifessirlerin dirayet ve tenkide yer vermedigini ifade
etmis,” dolayisiyla rivayet ile dirayet arasinda bir ayrim oldugunu zimnen
belirtmistir. Sa’lebi’nin rivayet ve dirayete yonelik zimni ayrimi, daha son-
ra ilk kez Kafiyeci (6. 879/1474) tarafindan, “et-tefsiru’l-miiteallika bi’r-
rivaye” ve “huve ma yetealleku bid-diraye” tabirleri ile ve daha agik bir se-
kilde dile getirilmistir.> Kafiyecinin ayrimi yakin dénemden itibaren di-
rayet ve rivayet tabirleri ile ifade edilmis ve Kur’an'in hadisler, sahabe ve
tabiin kavilleri ile anlagilmasi rivayet tefsiri; rivayetlerin yani sira Kur'an
dil, edebiyat ve donemin ilmi anlayis1 ekseninde yorumlanmasi ise dira-
yet tefsiri olarak tanimlanmigtir. Bazi arastirmacilar, soz konusu ayrimin
son donemlerde Ziirkani (6. 1367/1948) ve Zehebi (1915-1977) sayesin-
de zihinlere iyice yerlestirildigine dikkat ¢ekmislerdir.* Yani sira onlar ta-
nimlarina yer verilen kavramlardaki kistaslarinin problemli oldugunu,’
zira bu kistaslarin 6zellikle Taberi ve tefsirinde bir karsiliginin bulunma-
digini, dolayisiyla Taberi tefsirinin rivayet kategorisinde alinmasinin dog-
ru olmadigini belirtmislerdir. Onlara gére aksi durum Taberi'nin Ibn Ebi
Hatim (6. 327/938) ile ayn1 kabul edilmesini gerektirir ki bu, agik¢a kafa
karisikligina neden olacaktir.® Ciinkii her ne kadar tefsirinde 38,397 riva-
yet varsa da tefsirde otorite olan Taberi, seleften aktardig: rivayetler ara-
sinda tercihlerde bulunmaktadir,” fikhi meselelere yer vermekte ve bun-
lar1 tartigmaktadir. O, kelami konulara temas etmekte, filolojik ve edebi
tahlillerde bulunmakta ve soru cevap yontemini kullanmaktadir. Hepsin-

2 Ebt fshak Ahmed es-Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beydn, thk. Seyyid Kesrevi Hasen (Beyrtit: Daru Thyai't-
Tiirasi’l-Arabi, 2002), 1/4.

3 Muhyiddin Ebt Abdillah el-Kafiyeci, Kitabu't-Teysir fi Kavaidi [lmi’t-Tefsir, gev. Ismail Cerrahoglu

(Ankara: AUIF Yayinlari, 1974), 54.

Abdullah Aygiin, “Tefsirlerin Rivayet Ve Dirayet Ayriminin Sorunlarr’, Giimiishane Universitesi Ila-

hiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2015), 145.

5 Ismail Caliskan, “Tefsir Tarihi Yaziminda Yenilenmenin Gerekliligi Elestiriler-Gerekgeler-Teklifler”,

Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri, Sempozyum ve Teblig Miizakereleri, ed. Omer Kara (Bursa:

Kurav Yayinlar1 2007), 104, 106, Mustafa Karagoz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri (Ankara: Aras-

tirma Yayinlari, 2014), 178-179; Aygiin, “Tefsirlerin Rivayet ve Dirayet Ayriminin Sorunlar’, 145.

Muhammed Aydin, “Rivayet Tefsiri Kavrami ve Kuranin Kuran’la Tefsiri: Elestirel Bir Yaklagim’,

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/20 (2009), 15.

7 Atik Aydin, Taberinin Kurani Yorumlama Yontemi (Ankara: Ankara Okulu, 2005), 31.
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den 6te Taberi, sahabe ve tabiin rivayetlerine yer verdikten sonra onlarin
bazi diigiincelerine karg1 ¢ikmaktadir.® Ibn Ebi Hatime gelince o, ayetlerin
tefsiri esnasinda sadece seleften gelen rivayetleri nakletmekte ve konular
tizerinde hi¢bir yorum yapmamaktadir. Oyleyse, aragtirmacilara gore, bu
iki miifessiri ayni kategoride ele almak ve her ikisine de rivayet miifessi-
ri demek dogru degildir.’

Aragtirmacilar tarafindan 6ne siiriilen s6z konusu problemler Taberinin
dirayetci yoniinii ortaya ¢ikarmaya ve boylece kafa karisikligini gidermeye
matuf olsa da bu durum bagka sorularin dogmasina neden olabilmektedir.
Mesela dirayet miifessiri olarak kabul edildiginde Taberi ile Matiiridinin
ayni1 kategoride degerlendirilmesi miimkiin olabilir mi? Her iki miifessirin
dirayet yontemlerinin bir oldugu séylenebilir mi? Onlarin dirayet yontem-
leri ve rivayetleri degerlendirmedeki kistaslar bir kabul edilebilir mi? Sayet
soz konusu miifessirlerin dirayet yontemleri farkli ise bunda etkin olan hu-
suslar nelerdir? Ayrica dirayet-rivayet tefsirleri baslig1 yerinde degilse bu-
nun yerine -en azindan klasik dénem i¢in- ikame edilmesi miimkiin olan
baska bir semsiye baslik 6ne siiriilebilir mi?

Bu ¢aligma mezkar sorularin cevaplarini aramayi hedeflemekte ve kla-
sik donem Siinni tefsirler baglaminda da farkli bir baslik 6nermektedir:
“Ehl-i Hadis - Ehl-i Re’y Tefsirleri” Hali hazirda uzun soluklu okumalara
ihtiyag duyulacag i¢in s6z konusu bagligin tefsir kiilliyatinin tamamina tes-
mil etmek miimkiin olmayabilir. Bu nedenle konumuz Taberi ve Matiiridi
ile sinirlandirilacaktir. Bu baglamda oncelikle Ehl-i Hadis ile Ehl-i Reyin
one ¢ikan en temel karakteristik 6zellikleri tespit edilecektir. Ardindan soz
konusu o6zelliklerin Cdmiw’l-Beydn ile Tevilatii’l-Kurdndaki yansimalar:
ortaya konulacaktir. Bu ise iki dirayet miifessirinin birbirlerinden hangi
acilardan farkli olduklarinin tebelliir etmesine imkan verecektir. Bu farkli-
lik tedvin donemi siinni tefsirin ya da diger bir ifade ile tefsirin siinni kana-
dinin tek tip olmadigini gosterecektir. Boylesi bir durumun da Ehl-i Hadis
ve Ehl-i Re’y ekollerinin tefsir sahasina yonelik etkilerinden kaynaklandig:
sonucuna varilacaktir.

Sitki Giille, “Rivéyet ve Dirdyet Yontemleri A¢isindan Taberi Tefsiri Hakkinda Bir Degerlendirme’,
EKEV Akademi Dergisi 8/19 (2004), 268.

Aydin, “Rivayet Tefsiri Kavrami ve Kur'an'in Kur’an’la Tefsiri: Elestirel Bir Yaklagim”, 9; Aygiin, , “Tef-
sirlerin Rivayet Ve Dirayet Ayrimimin Sorunlarr’, 145, Giille, “Rivayet ve Dirayet Yontemleri Agisin-
dan Taberi Tefsiri Hakkinda Bir Degerlendirme’, 265, 280.
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1. EHL-i HADIS- EHL-i RE'Y EKOLLERININ TEMEL
PRENSIPLERI

Ehl-i Hadis ve Ehli Re'y ayrimin tefsire yansimalar1 meselesine geg-
meden Once, bazi aragtirmacilarin konu ¢ergevesindeki degerlendirmele-
rine yer verilmesi gerekir. S6z konusu arastirmacilardan Hagkali, ayrimin
asli itibariyle fikhi metottan ziyade kelami bir durustan kaynaklandigini
belirtir."” Ona gore fikih kavrami, dénemi itibariyle inang, ibadet, ahlak ve
hukukun biitiiniine samil olarak kullanilmaktaydi. Sahabe ve tabiin done-
minde re’yden yararlaniliyordu. Imam Malik (6. 179/795) Ebti Hanife (6.
150/767) gibi re’y kullantyordu. Imam Safii (6. 204/820) ile Ahmed b. Han-
bel (6. 241/855) de re’y kullanmaktan miistagni degillerdi. Yan1 sira hicri
ikinci ve tg¢lincii asirlarda Ehl-i Hadis, itikatlarini1 konu edinen “Kitdbu’s-
Siinne” adli eserleri telif etmekte ve ru’yetullah’, kabir azabinin yani sira
sefaati inkar edenleri re’yci olarak isimlendirmekteydi. Ayrica Ebti Hanife
irca gortsiinii benimsemis, imanda artma ve eksilmenin olmayacagini ifa-
de etmisti. Onun talebeleri arasindaki bazi isimler Kuranin'in mahlak ol-
dugunu séylemisti. Bu nedenle o ve talebeleri, Ehl-i Hadis kanadinca re’y
taraftar1 olarak gosterilmisti. Ttiim bu hususlar, konunun kelami bir durus
ile yakindan irtibatli oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Hagkalr'ya gore
Ehl-i Hadis - Ehl-i Re'y ayrimu fikhi degil, kelami bir ayrim olarak kabul
edilmelidir."

Biz, Hackalrnin mezkar diisiincesine katilmakta ve meselenin bir adim
daha ileriye gotiiriilebilecegi kanaatini tasimaktayiz. Soyle ki asil itibariyle
kelam, hadis, fikih ve tefsirin kendi aralarinda onemli oranda ortak nok-
talar bulunmaktadir. S6z konusu disiplinleri birbirinden bagimsiz olarak
degerlendirmek bu disiplinlerde uzman olan fertlerin zihniyetlerinin géz
ard1 edilmesiyle sonuglanacaktir. Nitekim Tevilatii’l-Kuran sarihi Alatiddin
es-Semerkandi (6. 539/1144) fikih sahasinda yazilmis bir eserin, onu telif
eden miiellifin itikadiyla yakin bir iliski icinde oldugunu ifade etmigstir.’> Bu
ifade, bir miiellifin itikadi sahada takip ettigi metodun tefsir sahasindaki

10 Hayri Kirbagoglu da benzer kanaati tasimaktadir. Bk. M. Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnetin Kurucu
Atalari (Ankara: Otto Yayinlari, 2011), 49-51. Ayrica bk. Mansur Koginkag, “Erken Donem Fikih
Diisiincesinde Ehl-i Re'y ve Ehl-i Hadis Ayrim1”. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 10 (Kasim 2017), 53-78; Mehmet Erdem, “Ehli Siinnet Fikih Mezheplerinin Hadis ve
Rey Okulu Olarak Siiflandirilmasina Elestirel Bir Bakis” Dini Arastirmalar 8/24 (Haziran 2006),
73-106.

Abdurrahman Hagkaly, “Ehl-i Hadis Ehl-i Re'y Ayrismast Fikhi mi, Itikadi mi?”, Islam Hukuku Aras-
tirmalar: Dergisi 2 ( 2003), 61 - 68.

Alaaddin Semerkandi, Mizanii’l-usil fi netd’ici’l-‘ukil, thk. Muhammed Zeki Abdulberr (Kahire,
Mektebetii Dari’t-Tiirés, 1984), 97.

)
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metoduyla yakin bir iligki icinde oldugu seklinde yorumlanabilir. Clinkii bu
disiplinlerin ortak noktasi Kuran ve onu anlama faaliyetidir. Sosyo-kiiltiirel
yapinin tesiri altinda kalan zihniyetin ilmi disiplinler arasinda yansimasinin
olacag: bir gercektir. Su halde zihniyet de ortiik referans sistemi manasina
geliyorsa'® Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y’in nasslar1 degerlendirme hususundaki
metodik yaklagimlarinin tefsire yansidigini soylemek miimkiin olacaktir.

Burada su gergegin de farkinda oldugumuzu vurgulamaliyiz: Ehl-i
Hadjis ile Ehl-i Re’y miintesiplerinin tamami hemen her konuda ayni dii-
stincelere sahip degildir. Basta insani faktorler olmak tizere ferdin ¢evre-
si, ilmi ve sosyo-kiiltiirel yapisi, onu, bagh bulundugu gelenekten cesitli
yonleriyle farkli kilar. Nitekim talebeleri Ebti Hanife ile her konuda ayni
fikirde degildir. Bundan da 6te mesela Matiiridinin hayatta oldugu siireg-
te, Semerkant’ta ii¢ tiir Hanefi oldugu ifade edilmektedir. Bunlarin ilki,
Matiiridinin, ikincisi Mu'tezile'nin temsil ettigi Hanefiliktir. Ugiinciisii ise
Ehl-i Hadis diislincesinin agir bastigi Hanefi-Hadis taraftarlaridir ki bun-
lar da gogunlukla Buharaddaki Hanefilerdir." Benzer durum Ehl-i Hadis
i¢in de gecerlidir. Bu ekoliin en 6nemli temsilcisi olan Ahmed b. Hanbel'in
hemen her goriisii, ekoliin miintesiplerince benimsenmis degildir. S6z ge-
limi bulundugu beldeden siiriilmekle sonuglansa da Imam Buhari, onun
halkw’l-Kurdn konusundaki kanaatine katilmamustir.'* Ne var ki bu tiirden
ayriliklar, biitiin dikkate alindiginda feri kalmaktadir. S6z konusu ekoliin
miintesibi, ekoliiniin temel prensipleriyle uyum icerisinde olmakta, bu ise
onun telifatinda karsilik bulmaktadir.

1.1. Ehl-i Hadis

Farkli isimler ile tanitilan Ehl-i Hadis'in'® temel vasiflarina dair tarif-
ler kaynaklarda birbirleri ile paralellik arz etmektedir. S6z gelimi Ibn Ku-
teybe (6. 276/889) Ehl-i Hadis'i, dini hususlarda istihsana, kiyasa ve akli
muhakemeye yénelmeyen kimseler olarak tanitir. Ona gore bu ekoliin ta-
kipgileri dini sahanin tek bir noktasinda dahi felsefe kitaplarina veya kelam-
cilara bagvurmaz."” Esari’ye (6. 324/935-36) goreyse Ehl-i Hadis, cedelcile-

b

Alex Muchielli, Zihniyetler, gev. Ahmet Kotil (Istanbul: {letisim Yayinlari, 1991), 7.

1 Ahmet Ak, Matiiridi Kaynaklarda Matiiridi ve Matiiridilik (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 25.

Muhammed Ibn Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld’, thk. Bessir Avvad Maruf (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1982), 12/464-467.

Bk. M. Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari- Ashabu’l-Hadise Gore Allah'in Sifatlar: Me-
selesi (Ankara: Otto Yayinlari, 2011), 19-68.

Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, gev. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Otto Yaynlari,
2017), 100.
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rin tartistiklar1 konular1 tartigmayr dogru bulmamaktadirlar. Onlara gore
dini konularda sahih rivayetlere ve adaletli giivenilir ravilerin rivayetleri
ile Hz. Peygambere ulasan haberlere teslim olunmali ve bu tiirden haberler
nasil ve ni¢in diye sorgulamamalidir. Aksine onlar, bdylesi bir sorgulamay1
bidat addeden kimselerdir."* Hatib el-Bagdadi’ye (6. 463/1071) gelince o,
Ehl-i Hadis’i, “Kitap ve siinnete tabi olan, heva ve re’yi benimsemeyen ve
sadece rivayetlere dayanarak hiitkiim veren biiyiik cogunlugun takip ettigi
yoldur”" diye tanimlamaktadir. Sehristani’nin (6. 548/1153) ag¢iklamalari
da ayni minvaldedir. Mélik b. Enes, Muhammed b. Idris ve Ahmed b. Han-
bel gibi isimlerin bagini ¢ektigi bu ekoliin temel vasfi, hadislerin toplanip
nakledilmesi ve hiikiimlerin nassa dayandirilmasi hususlarinda 6zel bir ih-
timam gostermeleridir. Herhangi bir konuda hiikiim verilecek olmas: du-
rumunda sayet bir haber yahut eser bulunursa bu ekol, kiyasin hafisinden
de celisinde de uzak durur.”

Yukaridaki tanimlarda dini meselelerde rivayete bagh kalinmasi, giive-
nilir raviler kanaliyla gelen rivayetlere teslim olunmasi dolayisiyla neden ve
ni¢in gibi sorularin sorulmamasi, akli muhakemeden sakinilmasinin dogal
sonucu olarak te'vil, kelam ve felsefeden uzak durulmasi gibi bashklar 6ne
¢ikmaktadir. Daha 6z bir ifade ile selefe ittiba ve lafzin zahirinin esas alin-
mas! mezkir tanimlarda 6ne ¢ikan hususlar arasindadir. $u halde biz, bu
siralamay1 esas almak suretiyle Ehl-i Hadis'in en temel iki paradigmasini
incelemeye alacagiz.

1.1.1. Selefe tabi olmak

Hz. Peygamber’in vefat, ii¢ halifenin sehit edilmesi, Cemel ile Siffin va-
kialarinin yaganmasi, fethedilen bolgelerdeki bireylerin Islam’a eski din ya
da geleneklerindeki fikirleri ile beraber girmesi ve Kuran'in farkl sekillerde
anlagilmaya agik bir yapiya sahip olmasi nedeniyle fikir sahiplerinin, go-
riiglerini Kur’an ile ispata ¢aligmasi toplumda kaosa neden olmustur. S6z
konusu kaosun ontiniin alinmasi i¢in Ehl-i Hadis'in fikir 6nderleri birta-
kim tedbirler almis ve bu baglamda 6zellikle nasslarin anlagilmas: yolunda
takip edilmesi gereken ¢esitli kurallar insa etmislerdir. Selefe ittiba bunlar-

18 Ebtrl-Hasen el-Eyari, Makalatii’l-Islimiyyin ve'btilafii’l-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Ab-
diilhamid (Kahire: yy., 1950) 1/324.

' Hatip el-Bagdadi, Serefu ashabi’l-hadis, thk. Mehmet Said Hatipoglu (Ankara: y.y., 1969), 8-9, 28-
29.

* Ebw’l-Feth Muhammed eg-$ehristani, el-Milel ve'n-nihal, thk. Muhammed Fehmi Muhammed (Bey-
rut: Daru’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, 1992), 217-218.
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dan biridir. Kuranin anlagilmasi hususunda hadisler, sahabe kavilleri ile
tabiin ve onlarin takipgilerinin ifadeleri esas alinmalidir. Bu algi su delille
teyit edilir: Kuran'in muhataplar1 dncelikle Hz. Peygamber ve sahabe ise
onu en iyi anlayanlar da onlardir. Zira sz, yerinde ve muhatabinca anla-
silir. Dolayisiyla Kurén, ilk muhataplarin anladig sekliyle anlagilmalidir.!
Tabiin ve talebelerinin 6nemi de burada devreye girmektedir. Ciinkii onlar,
sahabenin talebeleri olmus ve miimkiin her seyi 6grenmeye sonra da 6gret-
meye ¢alismislardir. Su halde Kur’an'in anlagilmas: hususunda onlarin ifa-
deleri son derece 6nem tasimaktadir. Buna ilk ti¢ nesil hadisi** de eklendi-
ginde selefe ittibanin esas oldugu vurgusu yerini saglamlastirmis olacaktir.

Kuran'in anlasilmasi basta olmak tizere herhangi bir konuda selefe it-
tiba etmek, kisinin cennete giden en dogru yola tabi olmasi anlamina
gelmektedir.”® Ciinkii din, esere tabi olmaktir.** Rey ise sadece rivayetleri
agiklamak i¢in kullanilabilir.*® Bu son ifade re’ye yani akla bicilen gorevi
gostermesi agisindan 6nemlidir. Buna gore akil, s6z konusu eserleri agikla-
makla, sayet rivayetler arasinda bir tearuz olursa bu problemi gidermekle
gorevlidir. Aksi durumda aklin, muttasil isnat ve giivenilir raviler kanaliyla
gelen bir rivayeti tenkit yahut kritik etme hakk: yoktur. Nitekim Ahmed
b. Hanbel'in, sahabe rivayetleri arasinda ihtilaf olmasi durumunda Kuran
ve slinnete en uygun olan rivayeti tercih ettigi ve bunun 6tesinde herhangi
bir goriis serd etmedigi belirtilmistir.?® Baska bir kayda goreyse Ahmed b.
Hanbele yoneltilen sahabe rivayetleri arasinda ihtilaf olmasi durumunda
bunlarin hangisinin dogru olduguna dair aragtirma yapmanin uygun olup
olmadig1 sorusuna onun menfi cevap verdigi ifade edilmistir. Buna gore ki-
sinin, rivayetler arasinda tercihte bulunmadan diledigi birini tercih etmesi
ona kafi gelecektir.”” Ahmed b. Hanbel'in bu diisiincesini onun selefi olan
Evzaide de (6. 157/774) gormek miimkiindiir. Gergekten o da sahabenin

©

Mehmet Akif Kog, “Tefsirde Keyfiligin Caresi: Tefsir Rivayetleri’, Tefsire Akademik Yaklasumlar, haz.
Mehmet Akif Kog - Ismail Albayrak, (Ankara: Otto Yayinlari, 2013), 1/51, 53-54.

“Insanlarin en hayirlist benim i¢inde bulundugum nesildir. Sonra onlardan sonrakiler (tabiin), sonra
onlardan sonrakilerdir (tebe-i tabiin).” Ebti Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhéri,
Sahih-i Buhari (Istanbul: el-Mektebeti’l-Islami, ts.), Buhari, “Sehadat”, 9.

3 Lalekai, Tbnu’l-Hasen b. Mansur et-Taberi, Serhu ustli i‘tikadi Ehlis-siinne ve'l-cemd‘a, thk. Eba
Ya'kiib Neget b. Kemal el-Misri (Iskenderiye: Daru’l-Basira, ts.), 1/85.

Ibn Abdilberr Ebti Omer Yusuf b. Abdillah, Cami‘u beyani’l-‘ilm ve fazlihi, thk. Mesud Abdiilhamid
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 289-290.

Ibn Abdilberr, Cami‘u beyani’l-‘ilm, 411.

ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamii’l-muvakki‘in an Rabbi’l-Alemin, thk. Ebtt Ubeyde Meshur b. Hasan
(Riyad: Daru Ibni’l-Cevziyye, 1423/2002), 2/55.

Ibn Abdilberr, Cami‘u beyani’l-‘ilm, 351.
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ihtilaf ettigi bir konuda kendisinin onlarin s6ziine muhalif diisecek bir s6z
soylemeyi uygun bulmadigini ifade etmigtir.?®

Sahabe ihtilaflarindan ayr1 olarak $éfii, giivenilir raviler kanaliyla mut-
tasil olarak Hz. Peygambere ulasan hadislerin, ahad da olsa, Kurana arz
etmenin dogru olmadigy, aksi bir uygulamanin olumsuz neticeler ile so-
nuglanacag diisiincesindedir.” Rivayetlerin Kur’ana arz edilmesini tavsiye
eden: “Benden size bir sey ulagirsa onu Allah’in kitabina arz edin, muvafik-
sa ben soylemisimdir, muhalif ise ben dememisimdir” mealindeki rivayet,
ona gore, mec¢hul bir kimseden munkati’ olarak gelmistir. Bu nedenle o, bu
rivayeti kabul etmemektedir.’*® Ona goére hadisin Kurana arzi, ancak riva-
yetlerin birbirleri ile gelismesi durumunda s6z konusu olabilir. Kuran'in
zahirine uygun olan rivayet dogru olan rivayettir.’! Fakat Kur'anda konuya
dair bir nass yoksa celiskili rivayetlerden hangisinin dogru oldugunun tes-
piti igin bagka kriterler devreye girer. Buna gore rivayetin ravisi isnad, ilim,
kidem ve hifz bakimindan daha meshur olmalidir. Ya da s6z konusu rivayet
daha fazla tarik ile gelmelidir.*?

Yasadigr mihne hadisesi sonrasinda Ehl-i Hadis’in tartisilmaz lideri ha-
line gelen Ahmed b. Hanbel de, dinin éncelikle Allah'n Kitab1 ve O'nun
resuliinden, sahabe ile onlarin talebelerinden (tabiin ve tebe-i tabiin) 6g-
renilebilecegini ve bunun da rivayetler vasitasiyla gergeklesebilecegini soy-
ler. Ona gore bu tiirden rivayetlerin stinneti koruyan, bidatleri reddeden,
hakkinda itham olmayan kimselerden gelmesi gerekmektedir. Ibn Hanbele
gore soz konusu imamlar, kiyasi ve re’yi savunmayan kimselerdir. Ciinki
kiyas, dinde degersizdir. Re'y de tipki kiyas gibidir. Giivenilir selef imam-
larindan herhangi bir rivayet bulunmasi haricinde dinde re’y ve kiyas ta-
raftarlar1 dalalettedir.® Onun bu ifadelerinde 6ne ¢ikan bir husus, rivayeti
alinacak ravinin gegmiste yasamasinin yeterli olmayisidir. S6z konusu ravi
ayn1 zamanda bidat vb. ithamlara da maruz kalmamalidir. Bu baglamda
isnad da son derece 6nem kazanmaktadir. Zira giivenilir olmayan raviler
kanaliyla ulagan rivayetler degerini yitirmektedir. Su halde onun “Ug seyin
asli yoktur: Tefsir, melahim ve fiten” seklindeki ifadesi isnddin olmayust ile

2 fbn Abdilberr, Cami‘u beyani’l-‘ilm, 283.

» Mahmud Abdiillmecid, el-Itticahatii’l-fikhiyye inde ashabi’l-hadis fi’l-karnis-salisi’l-hicri (y.y.:
Mektebetii’l-Hanci, 1979), 202.

3 Muhammed b. Idris es-Sfii, er-Risale-Islam Hukukunun Kaynaklari, gev. Abdiilkadir Sener - Ibrahim
Caligkan (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 134, 222.

31 Safii, er-Risdle, 163.

32 Safii, er-Risdle, 152, 160.

33 [bn Ebi Yala, Ebt’l-Huseyn Muhammed, Tabakatii’l-Handbile, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-
Usimin (Riyad: el-Eméneti’l-amme, 1999), 1/65.

124



TABERIT VE MATURIDI'DEN HAREKETLE FARKLI BiR TASNIF DENEMES|: EHL-I HADIS - EHL-i RE'Y TESIRLERI

irtibatlidir.** Ona gore senedin giivenilir olmasi rivayetin giivenilir olmasi
ile es degerdedir. Nitekim Yahya b. Kattan (6. 198/813) da: “Hadise degil,
isnada bakin. Isnad sahihse ne al; degilse hadisin metni sizi aldatmasin™®
demek suretiyle isnadin 6nemini vurgulamigtir.

1.1.2. Te'vilden sakinmak

Ehl-i Hadis’in toplumdaki ihtilafin 6niinii almak adina takip ettigi diger
bir usul, aslolan lafzin zahiridir, mecbur kalmadik¢a te'vile gidilmez kura-
lidir. Zira te'vil soz konusu oldugunda taraflar kendi te'villerinin hakikat
oldugu iddiasinda bulunacaktir. Hangi te’vilin hakikat oldugu konusunda
bir kistasin olmayist toplumsal ihtilafi koriikleyecektir. Bu durumda ta-
kip edilmesi gereken husus aslolan lafzin zahiridir prensibidir. Bu prensip
konuya dair Kur'andan bir isaret yahut bir hadis veya icma bulununcaya
kadar gecerlidir.** Mezktr kuralin vaz edilmesinin ardindaki diger bir ge-
rekge Al-i Imran 3/7 ayetidir. Bu ayette te'vile karst mesafeli durulmasi ih-
tar edilmistir. Ustelik te'vilin, Sehristini’nin de belirttigi {izere zanna dayali
oldugu hususunda ittifak vardir.”” Su halde Allah’in sifatlar1 hakkinda zan
ile goriis bildirmek caiz olmamaktadir. Ehl-i Hadis’i bu konuda endiseye
sevk eden en temel amil sifatlarin te'vil edilmesinin neticede ayni sifatlarin
ta'tile varacagi diistincesidir.*® Bu nedenle onlar, Allah’in yed, vech, istiva,
ityan vb. sifatlarinin te'vil edilmemesi gerektigi konusunda -istisnalar1 varsa
da- uzlasim halindedirler. Onlar s6z konusu sifatlar1 te'vil edilmesine karsi
¢ikmakla beraber tesbihe diisiilmemesi konusunda ikazda da bulunmuslar-
dir. Bu baglamda “Allah’in eli” denildikten sonra elini hareket edenlerin de
onun kesilmesi gerektigi ihtarin1 yapmislardir. Kisinin bu meselede takip
edecegi husus nassa geldigi gibi iman etmesi ve nasil yahut ni¢in gibi soru-
lar1 sormaksizin konuyu Allah’a havale etmesi prensibini takip etmesidir/
tevfiz.”

Lafzin esas alinmasi ve mecbur kalmadikga te'vile gidilmemesi anlayi-
s1, kanaatimize gore, sadece sifatlara yansimakla kalmamis, ayn1 zamanda,
iman-amel iligkisi, imanin artip eksilmesi, imanda istisna, Allah’in mesieti,

3 Ebir'l-Fazl Celaliilddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, el-ftkan fi uliimi’l-Kurin, thk. Ahmed b.
Ali (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 2/460.

* Hatib el-Bagdadi, el-Cdami li ahlakir-ravi ve adabis-sami’, thk. Muhammed Acéc el-Hatib (Beyrut,
Miiessesetii’r-Risale, 1996), 2: 140.

3 Safii, er-Risale, 311.

37 Sehristant, el-Milel ven-nihal, 93

* Kurbasoglu, Ehli Siinnetin Kurucu Atalari, 161.

¥ Sehristani, el-Milel ven-nihal, 92-93.
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teklif-i ma 14 yutak gibi konularda da kargilik bulmustur. Bir kere “aslo-
lan lafzin zahiridir, mecbur kalmadikga te'vile gidilmez” seklindeki kural
benimsenince Kuran'in biitiinii de bu merkezde anlasilacaktir. Boylesi bir
durumun Kur'an'im atomik okunmasina yol agtigini séylemek miimkiindiir.
Buna mukabil Kuran holistik diger bir ifade ile biitiinciil bir gozle okuma-
ya galisanlar da mevcuttur ki bunlar arasinda Ehl-i Re’y ekoliine mensup
kimselerin bulundugu soylenebilir.

1.2. Ehl-i Re'y

Klasik kaynaklarda Ehl-i Hadis'te oldugu gibi Ehl-i Re'ye yonelik
kapsamli bir tarife rastlamak kolay degildir. Stimullii bir tarifi en erken
Sehristanide gorebilmekteyiz. O, immetin miictehid imamlarini Ehl-i
Hadis ve Ehl-i Re’y diye ikiye ayirdiktan sonra ikinci kismi Iraklilar, bun-
lar1 da Ebti Hanife ile ashabi baglaminda ele alir. Ona gore Ebti Hanife ve
talebelerinin bu isimle anilmalar1 onlarin kiyas yontemini kullanmaya yo-
nelik 6zel bir jhtimam gostermelerinden kaynaklanmaktadir. Onlar ilgili
konu ¢ergevesinde ahad haber olmasina ragmen kiyas-1 celiyi dncelemisler-
dir. Nitekim Ebti Hanife, “Biliyoruz ki bu bir re’ydir fakat yapabildigimizin
en iyisi de budur. Bagkasinin da re’y de bulunma imkani vardir. Bizim de
ulagtigimiz neticeyi kabul etme hakkimiz vardir” demistir.* Ibn Kuteybe
de Ehl-i Re'y’i Eb Hanife 6zelinde ele alan isimlerden olup tam da mezkar
gerekce nedeniyle onu tenkit etmektedir.* Su halde Ehl-i Re'y denilin-
ce Mu'tezile akla gelse de biz s6z konusu ekoliin belirgin vasiflarini Ebti
Hanife diistince sistemi {izerinden ele almak durumundayiz.

1.2.1. Selefe ve habere ittibada bazi kriterler

Bilindigi tizere Ebti Hanife'nin yetistigi ortam Ktfedir ve Kife olduk¢a
kozmopolit bir yapiya sahiptir. Farkli din ve mezheplerin bulundugu s6z
konusu ortamda Hz. Peygamber adina hadis uydurulmas1 Ebt Hanife'’nin
rivayetlere temkinli yaklagmasini gerektirmis ve muhtemelen bu gerekge ile
o: “Din, ancak giizel re'ydir’* demistir. Fakat burada vurgulanmasi gere-
ken diger nokta onun haberlere yonelik takip ettigi usuldiir. Clinkii haberin
kesin bilgi ifade etmesi kendisinden haber verilen seye inanmanin gerekli

0 Sehristani, el-Milel ven-nihal, 218-219. Ayrica bk. Sahip Baroje, “Islam Hukukunda Ehl-i Re’y ve Re’y
Merkezli Fikih Anlayist”, Islami Aragtirmalar, 15/1-2 (2002), 149-163.

4 Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaast, 68-72.

2 Hatip Bagdadi, Tarihu Bagdad ev Medineti’s-seldm, thk. Bessar Avvad Maraf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
islami, 2002), 15/536.
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oldugu anlamina gelmektedir. Farkl: bir ifade ile s6z konusu haber kesin ise
bu haber itikadin bir pargasidir demektir.* itikad ise sekk kabul etmeyip
yakini deliller tizerine kurulmalidir. Su halde s6z konusu delil miitevatir
haber olmak durumundadir. Ebi Hanife de ele aldig1 konular1 haberlerin
ahad ve miitevatir olusuna gore degerlendirir.** Ona gore 4had haberler
ameli sahada 6zel bir 6nem tagir. Ne var ki bu tiirden haberlerin delil olarak
kabul edilmesi de bazi sartlara baglidir. Bu sartlarin ilki s6z konusu habe-
rin Kur’ana, siinnete, icmaya ve akli ilkelere muhalif olmamasidir. Yani sira
bu haber iimmetin genel uygulamasina muvafik bir yaklasim sergilemeli-
dir. Haber s6z konusu sartlara uygun ise onunla amel edilir.** Fakat haber,
glivenilir raviler vasitasiyla muttasil olarak Hz. Peygambere ulastirilsa da
Kur’an'in muhtevasiyla uyum icinde olmazsa reddedilir.*® Haberin Kur’anin
muhtevasiyla uyum arz etmesi demek asil itibariyle onun Kur'ana muva-
fik olmas1 anlamina gelmektedir. Bu da son asamada haberin Kurana arz
edilmesi demektir. Haberin Kurana muhalif olmasi onun reddedilmesiyle
yahut sazz olarak kabul edilmesiyle sonuglanir. Fakat onun reddedilmesi
Hz. Peygamber’in hadisinin reddedilmesi anlamina gelmez. Ciinkii Hz.
Peygamber Kur'an'a muhalif bir s6z séylemez. Su halde s6z konusu haberin
reddi hadisin degil, onun ravisinin reddedilmesi anlamina gelir.*’

Karsilagilan bir meselenin ¢oziimiinde gidilmesi gereken ilk merci
Kur'andir. Aranilan cevabin burada bulunamamasi durumunda hadislere
bagvurulur. Burada da bir hiikiim bulunulamazsa bakilmas: gereken yer sa-
habe kavilleridir. Ne var ki tiim sahabe ayn1 kapsamda degerlendirilmez.
Mesela ilgili konu hakkindaki goriisiin Hz. Ebtibekir, Hz. Omer, Hz. Os-
man ve Hz. Aliden gelmesi onun tercih edilmesini gerektirir. Fakat ayni
durum Ebt Hureyre, Enes b. Malik ve Semure b. Ciindeb i¢in her zaman
gecerli degildir.*® Sahabe arasindaki tercihleri belirleyen husus ise onlarin
fakih olup olmamalariyla yakindan irtibathidur.

Ehl- Re’y 6zelinde Ebt Hanife i¢in hayat sahabe doneminden miitesekkil
degildir. Ciinkii hadiseler zaman igerisinde degisiklik arz eder. S6z konusu
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donem iginde tartismaya agilmayan meseleler sonraki dénemlerde konu
edilebilir. Bu nedenle “sahabe arasinda olsaydim, onlar i¢in miimkiin olan
benim i¢in de miimkiin olurdu™’® demek suretiyle Ebti Hanife sonradan
ortaya ¢ikan meseleler hakkinda goriis beyan edilmesini miimkiin gormiis-
tiir. Ona gore ulasmis oldugu neticenin kendinden 6nceki alimlerin fikir-
lerine muhalif olmas1 da bir problem arz etmemektedir. Onlar ilgili konu
ekseninde fikir beyan ettikleri gibi o da ictihat edebilme hakkina sahiptir.*

Ebt Hanife'nin usul ve kriterlerinin yani sira itikadi sahaya yonelik dii-
stince diinyas1 da onun Ehl-i Hadis ile aralarinin agilmasinda 6nemli dere-
cede rol oynamistir. S6z gelimi iman-amel iligkisi, imanda istisna meselesi,
imanin artip eksilmesi, Allah'in mesieti vb. hususlara yonelik diigiinceleri**
Ehl-i Hadis'in diislince yapisina mubhaliftir.”* Bu ise Ebi Hanife'nin soz ko-
nusu ekol mensuplarinca yogun bir sekilde elestirilmesine imkéan vermistir.
Yani sira ona tabi olan kimselerin Mu'tezili kokenli olmasi elestirilerin do-
zunun artmasiyla sonu¢lanmistir.”® Ne var ki bu durum Ehl-i Re’y ekoliiniin
tefsir sahasini etkilemesine mani olamamustir.

2. TABERT VE MATURIDI"NIN TEFSIRLERINE EKOLLERIN
YANSIMALARI

Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey ekollerinin temel prensiplerinin tefsirlere
yansimas1 meselesine gegmeden bir hususa dikkat ¢ekmek istiyoruz. O da
Matiiridinin Taberi’nin eserinden haberdar olup olmadigina dairdir. Konu
eksenindeki bulgularimizdan hareketle biz, Matiiridinin s6z konusu eser-
den haberdar olabilecegini diistiniiyoruz. $oyle ki Taberd, tefsirini hicri 270
yilinda talebelerine yazdirmaya baslamistir.>* Su halde Camiu‘l-beyin adli
eser Tevildt'tan once telif edilmis olmalidir. Ciinkii Matiiridi, eserinin cesit-
li yerlerinde Zeccaca atif yapmustir. O ise 311/923 yilinda Bagdat'ta vefat et-
mistir. Onun on alt1 yilda hazirlamis oldugu Medni’l-Kurén isimli eseri ise
301/914 senesinde tamamlanmistir.” Bagdat'ta telif edilmis bir eserin ayn1
yil Semerkand’a ulastig1 varsayildiginda dahi bu, Matiiridinin en azindan

4 Ebt Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, 8.

50 fbn Abdilberr, Cami; 351; Hatib Bagdadi, Tarih, 15: 504.

51 Konu ekseninde bk. Metin Avci, fmam Matiiridi'nin Fikirlerinde Ebii Hanife'nin Etkisi (Ankara: An-
kara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018).

2 Ibn Abdilberr, el-Intika fi fezdilis-selaseti’l-eimmeti’l-fukaha, thk. Abdulfettah Ebt Gudde (Haleb:
Mektebetir’l-matbuati’l-Islamiyye, t.y.), 276-277.

3 Bk. Eba Zehre, Ebii Hanife, 175-176.

5t Yakut el-Hamevi, Mu cemu’l-iideba, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1993), 6/2452.

55 Emrullah Igler, “Zeccac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013),
44/173.
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300’1i yillardan itibaren eserini insa etmeye basladig1 anlamina gelecektir.
Dolayisiyla boylesi bir durum Camiu’l-beydn adli eserin Tevilat'tan 6nce
imla ettirildigi anlamina gelmektedir. Diger yandan Zeccac'in vefat tarihi
ile Taberi'nin vefat tarihi birbirine yakindir. Bu durumda Zeccac’in eseri-
ne vakif olan Matiiridinin, Taberinin h. 270 yillarda insa etmeye basladi-
g1 eserine vakif oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Nitekim Katip Celebi
(6. 1067/1657), Subkinin (6. 771/1370) Tabakat adli eserinden nakille
Taberi tefsirinin 365/976 tarihinde vefat eden Samani hiikiimdar1 Manstr
b. Nih'un emri ile Fars¢aya terciime edilen ilk eserler arasinda oldugunu
belirtir.>® Bu ise s6z konusu eserin bir miiddet éncesine kadar Semerkant’ta
bulundugunu gosterir. Bu iki olasilik Matiiridinin Taberinin eserinden ha-
berdar olma ihtimalini akillara getirmektedir. Fakat bu ihtimal sadece zikri
gecen iki veriye dayanmakla kalmamaktadir. Ciinkii mielliflerimizin eser-
lerinin mukayeseli olarak okunmasi durumunda ihtimali kuvvetlendirecek
baska delillere ulasmak da miimkiin olacaktir. Asagida ele alinacak konular
yahut uygulamalarini merkeze almak suretiyle olusturmus olabilecegini
hipotezini destekler mahiyettedir. Degerlendirmeye alinacak konular aym
zamanda Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re'y ekollerinin tefsir sahasini da etkiledigi
hipotezine dayanak teskil edecektir.

2.1. Tefsirde Selefin Goruslerini Esas Almak

Selefe ittiba hususuna dair yukarida da bahsedildigi tizere Ehl-i Hadis
algisinda esas olan oncekilerin goriisleridir. Onlara ragmen yahut onlarin
yani sira goriis beyan etmek dogru bir davranis degildir. Taberi de bu hu-
susta mezkar kaideyi benimsemistir. Soyle ki o, el-Miilk 67/5 ayeti kapsa-
minda selefin sézlerini nakleder ve ardindan ayetin s6z konusu nakillerden
baska bir sekilde te’vil edilmesini kisinin kendi reyi ile goriis bildirmesi
anlamina geldigini soyler. Ona gore selefe ragmen goriis bildirmek hata-
l1 bir davranistir. Boylesi bir davranisi sergileyen kimse basarisiz olmaya
mahkamdur. Clinkid bu kisi bilgisi olmayan mesele hakkinda zorlama bir
ise girigsmistir.”” Taberi, mezkar ifadelerini, Katddenin (6. 117/735) kavlini
nakilden hemen sonra sarf etmistir. Bu nedenle ilgili kavlin ona m1 yok-
sa Katade'ye mi ait oldugunu ilk etapta saptamak giictiir. Fakat ayete dair

¢ Hac1 Halife Mustafa Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin, thk. Muhammed Ab-
diilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, 2008), 1/450.

57 Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiul-beydn an te¥ili dyi’l-Kurin, thk. Mahmud $akir
(Urdiin: Daru’l-Alem, 2006). 29/8.
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s6z soyleme hakkinin ilk nesillere ait oldugunu ihsas ettiren bu diistinceyi,
asil itibariyle Taberi, eserinin mukaddimesinde “ayetin tefsirinin sahébe ile
imamlardan mitesekkil selefin ve tabiin ile tmmetin alimlerinin sozleri-
ne muhalif olmamas1 gerekir™® demek suretiyle savunmustur. Dolayisty-
la el-Miilk 67/5 ayeti kapsaminda sarf ettigi ifadenin bizzat Katade'ye ait
olup olmadigini tayin edemesek de bu, Taberi'nin de ayni fikirde oldugunu
gosterir bir ornektir. Ustelik bu 6rnek tek degildir. Mesela el-Isra 17/110
ayeti baglaminda da o, agikea selefin te'villerine muhalif davranmaya cevaz
vermedigini vurgular. Ona gore sayet ayet ekseninde selefin herhangi bir
kavli olmasaydi bu ayet farkli bir sekilde anlagilabilirdi. Ne var ki o, selefin
yahut te’vil ehlinin goriislerine muhalif tarzda goriis beyan etmeme husu-
sunda icma hiicceti nedeniyle fikir arz etmenin uygun olmadigini tekrar
ifade eder.* Taber, zikri gecen ifadesiyle Siifyan es-Sevri'nin din, esere do-
layistyla selefe tabi olmaktir® seklindeki diisiincesine muvafik bir tarzda
hareket etmistir. Kimi zaman katilmasa da o, konu eksenindeki rivayetlere
teslim olmay1 yeglemis goriinmektedir.

Taberi, selefin rivayetlerine ragmen goriis bildirmenin yanlis oldugunu
ifade etmekle beraber, bazi durumlarda ilgili rivayetin yanlis olabilecegini
de akli verilere dayanarak miimkiin gormiistiir. Mesela es-Sad 38/33 ayetin-
de yer alan SEEY, G,20L bls ils ifadesi kapsaminda Hz. Siileyman atlarin
boyunlarlnl/kesti mi yéksa stvazladi mi sorusu glindeme gelmistir. Hasan
Basri’ye gore sib/tafika “bogazladi, boynu kesti” anlamina gelmektedir.®!
Buna mukabil Ibn Abbas ayni ifadeyi “Hz. Stileyman, ¢alimli atlarin bo-
yunlarini ve ayaklarini sevgiyle sivazlamistir” seklindeki te'vil etmistir.
Taberf'ye gore Ibn Abbasa atfedilen rivayet tercihe sayandir. Zira her ne
kadar lafzin zahiri Hasan Basri’yi reddetmiyorsa da bir peygamberin se-
bepsiz yere sugsuz bir canliya, krisinden kesmek suretiyle eziyet etmesi ve
neticede malina zarar vermesi olacak bir sey degildir. $u halde akli veriler
Ibn Abbas’in te'vilinin kabul edilmesini gerektirir.%?

Yukarida birbirinden bagimsiz olarak aktarmis oldugumuz iki 6rnek
netice itibariyle, Taberinin bir yandan rivayetten bagimsiz hareket etme-
digini fakat diger yandan dirayetinden de 6diin vermedigini net bir sekilde

@
3

Taberi, Camiul-beydn, 1/51.

Taberi, Camiu‘l-beyan, 15/230-231.

ibn Abdilberr, Cami‘u beyani’l-‘ilm, 411

Hasan Basrinin s6z konusu rivayeti ve Matiiridinin degerlendirmeleri i¢in bk. Ebti Manstr Muha-
med b. Muhammed b. Mahmad el-Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, miiracaa Bekir Topaloglu, nsr. Ah-
med Vanlioglu vd. (Istanbul: Mizan Yayinlari, 2005-2010), 12/247-249.

Taberi, Camiu’l-beydn, 23/191.
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gostermektedir. Bu da onun Ehl-i Hadis’'in sinirlar1 baglaminda dirayetgi
bir alim oldugunun géstergelerinden sayilabilir.

Taberi’nin sistemine mukabil Matiiridi, Ehl-i Re’y ekoliiniin imami Ebt
Hanife'nin sistemine tabi olmustur. Nitekim yukarida ifade edildigi tizere
0, kendisinden onceki alimler gibi goriis beyan edebilecegini ve neticede
onlara mubhalif bile olsa kendi re’yinin takipgisi oldugunu belirtmistir. Bu
ifade ayn1 zamanda selefe mutlak surette uymak zorunda olmadigini soyle-
mekle es degerdedir ve Matiiridi de uygulamalariyla ayn1 minvalde hareket
etmistir. Soyle ki o, 6ncelikle Kur'’an'a dair s6z sdyleme hakkinin salt olarak
selefe teslim edilmesini dogru bulmamaktadir. Ona gore rivayet ancak aye-
tin niizuliine gahit olan kimselerden yani sahabeden gelmesi halinde bagla-
yicidir. Buna mukabil sahitlik s6z konusu degilse onlardan ilgili ayete dair
gelen haberler kati mana tasimamaktadir. Su halde, fakih sifatin1 tasimaya
layik olan bir kimse de ilgili ayete dair goriis bildirilebilir ve bu goriis en
az sahabe rivayeti kadar kiymetlidir. Zira niizule sahit olmayan sahabe ri-
vayeti de asli itibariyle bir dirayettir. Bu durum netice itibariyle ilgili ayete
dair soz soéyleme hakkinin ilk i¢ nesille kayitlanamayacag1 sonraki nesil
alimlerin de fakih olmalar: kaydiyla, diisiincelerini ifade edebilecegi anla-
mina gelmektedir.®*

Matiiridi, selefe ragmen goriis bildirmeyi miimkiin gordigu gibi,
Kuran'in biitiiniine, genel gecer kanunlara ve akla muhalif olan rivayetle-
rin, telifi kabil degilse, reddedilecegini soyler ve Kurandan hareketle dii-
stincesini temellendirmeye calisir. S6yle ki Allah, Hz. Peygamber’in ver-
digi hiikiimlerin, herhangi bir sikint1 ve burukluk duyulmaksizin kabul
edilmesi gerektigini, aksi haldeki kiginin imaninin kabul edilmeyecegini
haber vermistir.** $u halde Hz. Peygamber gibi masum olmayan kisinin
vermis oldugu hitkme dair bir buruklugun duyulmasinda beis yoktur. Yani
sira “Allah ve Resul’iine eziyet edenler diinyada da ahirette de lanetlenirler”®
buyrulmaktadir. Bu durumda masum olmayan bir kisinin diisiincesini red-
detmek suretiyle ona eziyet etmek de laneti gerektirmez. Ayrica “Allah ve
Resul’ii herhangi bir konuda hiikiim verdiginde, miimin erkek ve miimin ka-
dinin kendi tercihlerine gore hareket edemez”*® ayetine gore masum olmayan

¢ Konu ekseninde ayrintilar igin bk. Veysel Gengil, “Matiridide Tefsir-Te'vil Ayrimi Meselesi’, Diyanet
Ilmi Dergi 55/3 (Aralik 2019), 805 - 839.

 en-Nisa 4/65

¢ el-Ahzab 33/57

¢ el-Ahzab 33/36
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kisinin hitkmiine dair bagkalarinin kabul yahut ret etme seklinde bir tercih
hakki vardir.””

Ayetleri methum-u mubhalif esasina gore okuyan bu usulde Matiiridinin,
seleften gelen rivayetlere ragmen goriis bildirmeye ve yine s6z konusu ha-
berlerin Kuranin biitiinliigiine, genel geger vakialara ve akla muhalif olma-
s1 halinde reddinin imkénina dayanak olusturdugu gortilmektedir. Nitekim
0, bu diisiincesini eserinin farkl: yerlerinde dillendirmeye devam etmistir.
Bu baglamda o, dinin fiiruatina tekabiil eden konularda selefin tiim goriis-
lerine bagl kalma zorunlulugunun olmadigini, diger bir ifade ile onlara
mubhalif davranmanin sakincasinin bulunmadigini belirtmis® ve dolayisiy-
la Ehl-i Re’y paradigmasina gore hareket etmistir.

2.2. Tefsirde Selefin icmasina Ragmen Goriis Bildirmek

Selefe ragmen goriis bildirmenin hatali oldugu diisiincesini tastyan Ehl-i
Hadis’in, konu hakkinda icma varsa ona kars1 s6z soylemeyi makul kar-
sillamayacag ¢ok agiktir. Dolayisiyla benzer bir tavr: Taberide de gormek
yadsiacak bir durum degildir. Fakat o, kimi durumlarda konu eksenin-
de selefin icmasina ragmen farkli goriisii olan bazi alimlerin ifadelerini de
kayda deger bulmustur. $oyle ki o, Kaf 50/40 ayetinde yer alan “Secdelerin
ardimdan Allah tesbih et” seklindeki buyruk kapsaminda ti¢ farkli goriisti
kaydeder. Bunlarin ilkine gére s6z konusu tesbih aksam namazinin ardin-
dan kilinacak olan iki rekat namazdir. Tkinci goriise gore ise tesbih, farz na-
mazlardan sonra gekilen tesbih anlamina gelir. Son kanaate goreyse tesbih,
farz namazlardan sonra kilinan iki rekat namazdir. Taberi konu ekseninde-
ki rivayetleri aktarmasinin ardindan meseleye dair icma olmas: nedeniyle
dogru olan goriisiin aksam namazinin ardindan kilinan iki rekat namaz
oldugunu belirtir. Ne var ki ona gore icma olmasaydi son siradaki goriisiin
sahibi Ibn Zeyd’in diisiincesi daha dogru olurdu. Taberf’yi bu kanaate sevk
eden amil, lafzin umum olusu ve onu tahsis eden bir delilin bulunmayisidir.®
Yine o, el-Méaide 5/60 ayetinin farkl kiraatlerde okunusuna dair bir mese-
leyi ele alir. Konunun degerlendirmesine geldiginde ise “Mesele hakkinda
goriis birliginde olunan bir hususa muhalif davranmaya cevaz verseydik
su iki kiraatin disinda bagka bir kiraati tercih ederdik. Bununla beraber
Miisliimanlarin muvafik oldugu bir husus kabule sayandir, kerih goriilmez.

¢ Mattridi, Tevilat, 8/332.
8 Mattridi, Tevilat, 1/72.
® Taberi, Camiu'l-beyan, 26/222.
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Bu nedenle onlarin goriislerinin disina ¢gikmaya cevaz vermemekteyiz ve
dolayisiyla soz konusu ayeti kiraatlerden farkl: bir sekilde okumay1 dogru
bulmamaktayiz” der.” Belirtmek gerekir ki konu ekseninde icma oldugunu
soyledikten sonra farkli goriiglerin de bulundugunu séylemesi, Taberi’nin,
icma kavraminin 1stilahi manada kullanmadig1 sonucuna varmaktadir.

Matiiridi de icmaya son derece 6nem vermektedir. Ona gore miictehid-
lerin ferd bazinda hata yapmalar1 miimkiinse de ayni konuda fikir birligine
varmalar1 bunun kabul edilmesini gerektirir.”" Fakat o da ¢agdas1 Taberi gibi
yeri geldiginde tizerinde goris birligine varilan konuyu naklettikten sonra
onun farkli bir sekilde anlagilmasini miimkiin goriir ve bu baglamda delille-
rini 6ne siirer. En sonunda ise te'vil ehlinin konu eksenindeki icmasi olma-
sayd1 kendi sarf ettigi goriisiin daha dogru olabilecegini séyleyip ifadesini
sonlandirir. O, bu tutumu ile icmaya mubhalif olmadig: izlenimini verse de
agiklamalariyla zaten ilgili konu eksenindeki goriis birliginin hatali oldugu-
nu sunmus olmaktadir. Bu baglamda onun el-Bakara 2/54 ayetinde yer alan
“nefislerinizi 6ldiiriin” ayetine dair ifadeleri 6rnek olarak verilebilir. $6yle ki
oldiirme eyleminin zahiri iizere anlagilmasi hususunda icma olduguna dik-
kat geken Matiiridi, “boylesi bir durum olmasayd: ifadeyi literal anlamda
diistinmezdik” der. Ciinkii s6z konusu emir, Israilogullarinin Allaha tévbe
etmelerinden sonra gelmistir. Bu baglamda Matiiridi “Pisman olup da yol-
dan ¢iktiklarini anlayinca “Rabbimiz bize merhamet etmez ve giinahlarimizi
bagislamazsa siiphe yok ki hiisrana ugrayanlardan oluruz dediler”” ayeti-
ni One siirer ve bu ayetin, onlarin katl eyleminden 6nce tévbe ettiklerini
gosterdigini sdyler. Ona gore insanlarin savaslarda birbirlerini 6ldiirmeleri
megru kilinmistir ne var ki iman edenlerin, savas s6z konusu olmamast ha-
linde, katledilmeleri makul degildir. Aksi halde bu durum, peygamberlerin,
insanlarin hidayete ermeleri icin degil, 6ldiiriilmeleri i¢in gonderildikleri
anlamina dolayistyla bir soykirim manasina gelir. Yani sira “Allah, kisiyi an-
cak tasiyabileceklerinden sorumlu tutar’” ayeti de katlanilmasi gii¢ olan katl
emrine aykir1 bir nitelik tagimaktadir. Tiim bunlar, ayetin vermek istedigi
mesajin farkli oldugu anlamina gelir. Matiiridi, konu ekseninde selefin aksi
yoniinde icmasi oldugunu belirterek ifadelerini sonlandirir.”

Konu baglaminda ikinci bir 6rnek de sunmak miimkiindiir: $oyle ki

70 Taberi, Camiu'l-beyan, 6/381.
71 Matiridi, Tevilat, 3/295.

2 el-Araf 7/149.

* el-Bakara 2/286.

+ Matiridi, Tevilat, 1/127-128.

)
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Hud 11/82 ayetinde Lut kavminin helak edilisi ile ilgili olarak Matiiridi bir
rivayet nakleder. Buna gére Hz. Cibril, kanatlarin1 Hz. Lat'un kavminin
sehrinin altina sokmus, ardindan onu semaya kaldirmis ve nihayet altin
tistiine gevirmek suretiyle yere carpmistir. Matiiridi, mezkar ayetin ilgili ri-
vayet ekseninde anlagilmasi hususunda icmé oldugunu soyler. Bununla be-
raber o, ayetin farkli bir sekilde anlagilabilmesini de miimkiin goriir. Buna
gore Hz. Cibril, Lat kavmini helak etmis/6ldiirmistiir. Helak olup 6len kisi
de topragin altina girmistir. Daha dnce topragin iistiinde olanlar, helakle-
rinin neticesinde topragin altina girmislerdir. Boylece topragin tstii, alti
olmustur. Bu durumda yeryiiziinde degisen bir sey olmamaistir. Degisen
sadece helakin niteligidir.”

Goriilen o ki Matiiridi, selefin konu eksenindeki icmésinin nigin sahih
olamayacagini belirtmesinin ardindan yine de onlara muhalif bir tavir ta-
kinmak istemedigi izlenimini vermektedir. Bu yoniiyle Taberi gibi o da di-
rayetini sergilemistir. Fakat her iki miifessirin dirayet yontemleri arasinda
niians bulundugu da dikkatlerden kagmamaktadir. Nitekim yukaridaki 6r-
nekte goriildiigi tizere Taberi, konu ekseninde icma bulundugunu ve buna
ragmen meselenin farkli anlagilmasinin miimkiin oldugunu distiniirken
oncelikle lafzin zahirini ve onun umum olusunu merkeze almaktadir. Ikin-
cisi olarak o, konu ekseninde seleften bir bagka tabiin aliminin icméya
ragmen goriisiinii one ¢ikarmaktadir. Su halde Taberi, diisiincesini 6ne
stirerken bir yandan lafzin zahiri ve umum olusuna dikkat ¢ekmekte di-
ger yandan bir selef 4liminin fikrine dayanmaktadir. Dolayisiyla o, tercihte
bulunurken, sinirlarini Ehl-i Hadis’in belirledigi paradigma gergevesinde
hareket etmis olmaktadir. Buna mukabil Matiiridi de Ehl-i Re'y ekoliiniin
sinirlari ekseninde diigiincelerini sarf etmistir. O, goriisiinii ifade ederken,
konu eksenindeki icméyi, Kur'an'in biitiiniinii ve aklin ilkelerini esas almak
suretiyle degerlendirmis, neticede seleften farkli bir goriis ortaya koysa da
zahiren onlara teslim olmus imajin1 vermistir.

2.3- Tefsirde Lafzi Zahiri Uzere Anlamak

Ehl-i Hadis anlayisinda, lafzin zahiri iizere anlagilmasi ve gerek olmadik-
¢a te'vilden kaginilmasi esastir. Taberi de eserini bu esas iizere insa etmistir.
Ona gore batin mananin zahir manadan evla oldugunu gosteren bir delil
yoksa ayet zahiri tizere anlagilmalidir. Bu ¢er¢evede zahiri anlam, birbiriy-

7> Matiiridi, Tevilat, 7/215. Ayrica bk. Gengil, “Matiiridide Tefsir-Te'vil Ayrimi Meselesi”, 824-825.
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le farklilik arz eden sahabe rivayetlerini degerlendirip tercihte bulunurken
esas alinan bir kriterdir. Nitekim Taberi el-Enam 6/65 ayetinde Ibn Mesud
ile Ibn Abbas’in rivayetlerini aktarir ve ardindan tercihini Ibn Mesud’a at-
fedilen rivayetten yana kullanir. Ona gore ibn Abbas’in te'vilinin sahih olan
bir yonii varsa da aslolan lafzin yaygin mana ekseninde anlagilmasidir. Aksi
bir durum ancak kabulii gerektirecek bir delil ile miimkiin olabilir.”®

Taberi nezdinde bir delil olmadikga ayetin zahirine gore anlasiimasi ve
dolayisiyla te'vil edilmesinin caiz olmayis1”” sahabe rivayetlerine ragmen
gegerlidir. Nitekim el-Enbiya 21/104 ayetinde yer alan “J»~.” kavramina
dair Ibn Omer’in “melek”; ibn Abbas’in da “vahiy katibi” seklindeki agikla-
malarini Taberi, kavramin bilinen karsiligin1 dikkate aldig1 icin reddeder.”
Bu 6rnek miifessirimizin Kuran'in anlagilmasi hususunda kimi durumlar-
da lafzin zahirini rivayetin 6niine aldigini gostermektedir.

Taberinin gerek sahabe rivayetleri arasinda tercihte bulunmas: gerek-
se bu tiirden rivayetleri kimi durumlarda reddetmesi, bazi aragtirmacila-
ra gore, onun dirayet miifessiri oldugunu gostermektedir. Nitekim Taberd,
eserinde 967 tercihte bulunmugsa da onun bu tercihlerinin %85’i dil ve
ustli gerekcelere dayanmaktadir.” Fakat burada dikkatlerden kagan hu-
sus, tercihte esas alinan kriterlerin ayni zamanda Ehl-i Hadis’in kriterle-
rine muvafik olmasidir ki bunlarin basinda lafzin zahirinin esas alinma-
s1 gelmektedir. Nitekim Taberi, Yahudilerin asagilik maymunlar olmakla
lanetlendigini ifade eden ayete® yonelik Miicahid’in (6. 103/721) te'vilini
sahih kabul etmez. Ona gore Yahudiler bilfiil maymun olmamaislardur, aksi-
ne onlar ahlaken maymunlarin karakterlerini almislardir. Taberi, onun bu
te'vilini, Allah’in Kitabinin zahirine ve aksi yondeki icmaya mubhalif olmasi
nedeniyle reddeder.®’ Bu érnek de onun Ehl-i Hadis'in sinirlar1 baglamin-
da dirayetci bir 4lim oldugunun gostergelerinden sayilabilir. Diger yandan
onun Ozellikle Miicahide dair s6z konusu reddi su anlama gelir: Ona gore
bir alimin sirf ge¢mis bir zamanda yasamis olmasi onun selef kapsamina
alinmasini gerektirmez. Aksine selef olmak sevadi’l-a’zam ile ayni1 safta bu-
lunmak ve onlara muhalif olmamak anlamina gelir.*? Bu ise yine Ahmed b.
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Taberi, Camiu’l-beyin, 7/276-277.

Taberi, Camiul-beyan, 1/670; 3/292, 322, 441; 5/165.

Taberi, Camiu'l-beydn, 17/128-129.

Aydin, Taberi’nin Kuran: Yorumalama Yontemi, 168-169.

el-Bakara 2/65.

Taberi, Camiw’l-beyin, 1/437.

Mustafa Oztiirk, “Taberi’nin Tefsir Anlayisinda Selefilik ve Ilimli Zahirilik” Bir Miifessir Olarak Mu-
hammed b. Cerir et-Taberi Sempozyumu, ed. Yusuf Isicik — M. Sait Simgek (Konya: Konya Belediyesi
Yayinlari, 2010), 38.
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Hanbel'in yukarida zikri gecen ifadesine muvafik bir tutum sergilemekle
es degerdedir.

Taberf’ye mukabil Matiiridi farkli bir tutum sergilemektedir. Ona goére
lafiz, zahiriyle kayitlanmamalidir. Clinkii béylesi bir davranis, Kuran'in
parcact /atomik olarak okunmasi kiilli gayelerinin goéz ardi edilmesi ve
neticede onun amacinin fark edilememesiyle sonuglanir. Halbuki o, bii-
okuma yaptigini Yahudilerin lanetlenmesi neticesinde mesh edilmeleri ile
ilgili ayetlerde gormek miimkiindiir. O, konu ekseninde mevcut rivayetleri
aktarir. Bunlardan ilkine gore soz konusu kavmin, Allah’in yasaklarini ¢ig-
nemeleri nedeniyle suretleri degismis fakat akillar1 ayni kalmustir. Ikinci
gorlise goreyse onlarin cevherleri ayn1 kalmis fakat karakterleri mesh edil-
mistir. Matiiridi'ye gore hangi goriisiin dogru oldugunu bilmenin ¢ok da
onemi yoktur. Onemli olan, konuyla irtibatli ayetlerin vermek istedigi me-
sajdir. Bu da s6z konusu cezanin Alah’in emir ve yasaklariin ¢ignenmesi
nedeniyle verilmis olmasidir. Bunun da gayesi miiminlerin ayn1 hatalara
diismemelerine yonelik bir ihtar olmasidir.** Netice itibariyle ayn1 ayete yo-
nelik te'villerinden hareketle Taberi’nin atomik; Matiiridinin ise makasidi
odakli bir okuma yaptigini séylemek miimkiindiir.

Matiiridi, Al-i Imran 3/21 ayetini ele alirken “Allah’in ayetlerini inkar
edenleri... mijdele” ifadesi izerinde durarak soyle der:

...Mutlak olarak miijde kavrami, ancak seving hallerinde ve sadece iyi-
liklere karsilik kullanilir. Mukayyed olmasi durumunda ise bunun bagka
anlamda kullanilmas1 miimkiindiir. Bu ayetteki ifade ile miijde mukayyed
hale getirilmistir. Bu nedenle alimlerimiz, hakikatleri mecazdan, zahi-
ri batindan evla gérmenin ancak bir delil ile miimkiin olabilecegini ifade
etmigtir.3
nin kargisindadir. Ciinkdi Taberi’ye gore lafzin, zahirine gore degil de ba-
tinina gore anlagilmasi ancak bir delile bagli iken; Matiiridi, lafzin batini
tizere degil de zahiri iizere anlagilmasini delille kayitlamistir. Dogrusu ona
gore aslolan lafzin zahiri ya da batini degil, hikmettir. Ayetin anlagilma-
sinda esas olan kistas zahiri anlamdir denilirse bu, ayette yer alan mana
ve hikmetlerin baglamindan koparilmasiyla sonuclanir.®> Ayetlerin hik-

8 Maturidi, Tevillat, 6/94.
8 Matiridi, Tevillat, 2/274-275.
8 Matiridi, Tevilat, 8/152; 9/77; 10/79.
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met odakl*® anlagilmamasi, aksine, onun ifadesiyle “Ashabu’z-zahir ve’l-
umm’a gore anlagilacak olmasi halinde Kuran'in kayyum vasfi ortadan
kalkar. Bu durumda Kurn, kendi icinde celisen ve birbirlerini nakzeden
anlamlar1 biinyesinde barindiran bir Kur'an olur.*” S6z gelimi et-Tevbe 9/44
ayetinde “Allah’a ve ahiret glintine iman edenler senden izin istemezler”
buyrulurken; en-Nar 24/62 ayetinde “Allah’a ve Resul'iine iman edenler
senden izin isterler” denilmektedir. Su halde lafzin zahiri tizere anlagilma-
s1 ayn1 zamanda onun pargact olarak anlagilmasini gerektirecegi icin bu
anlay1s sahiplerinin s6z konusu ayetler arasinda ¢eliski oldugunu itiraf et-
meleri gerekmektedir. Matiiridi, boylesi bir durumu, inkarcilara, Kuranin
Allah’tan gelen bir vahiy olmadigini séylemeleri igin firsat vermek seklinde
yorumlar.®® Dolayisiyla nass, zahir ve umum esas alinarak anlagilmalidir
distincesi Matiiridi’ye gore yanlis bir yaklasgimdir.*

[lahi bir emrin yerine getirilmesi 0 emrin anlagilmasina bagldir, bu da
ancak tedebbiir sayesinde gerceklesebilir seklindeki diisiincesi nedeniyle
Matiiridi, ayetlerde yer alan kelime yahut kavramlar dilcilerin anlayisina
muvafik olarak sozliikteki anlamlarina indirgenmesini dogru bulmaz. Aksi
halde Kur’an iizerinde diisiinmeye gerek kalmaz ve konu cercevesinde dil-
cilerin goriiglerine tabi olmak yeterli olacaktir. Bu ise Kuran'in tedebbiir
edilmesi emrine aykir1 bir tavir sergilemek anlamina gelmektedir. Yine
Kur’an, isitildiginde akla gelen ilk anlam iizere anlagilacak olsa bu, ihtilaf-
larin dogmasi igin yeterli bir gerek¢e olurdu. Bu nedenle Matiiridi’ye gore
muhtemel ihtilaflarin 6niine lafzin zahirine esas almak suretiyle degil, an-
cak Kur'an'in tedebbiir edilmesiyle gecilebilir.*

Lafzin zahiri yahut makasidi okumasina yonelik miielliflerimizin dii-
siincelerini yansitmasi adina er-Rad 13/27 ayetinde yer alan “Allah, diledi-
gini saptirir” ifadesi somut bir 6rnek olacaktir. Taberf’'ye gore Allah’in sap-
tirdig1 kimseler, kendilerine mucize inmedi diye dalalete diismiis kimseler
degillerdir. Benzer sekilde hidayete erenler de onlara mucize geldigi i¢in
hidayete ermis degillerdir. Bilakis her sey Allahin elindedir. O, diledigini
imana muvaffak kilms, diledigini kilmamis, dolayisiyla o kisi de miimin
olmamistir.”* Taberinin s6z konusu diistinceleri, bireyin hidayete ermesi

3
&

Maturidi, Tevilat, 8/191, 336, 376; 9/39, 41.

Matiiridi, Tevilat, 9/10.

Maturidi, Tevilat, 3/348-349.

Matiiridi, Tevilat, 10/211-212; 11/143-144.

Maturidi, Tevilat, 3/351-352.

Taberi, Camiu‘l-beydn, 13/183. Konu ergevesinde farkli bir yaklasim igin bk. Ibrahim Aksit,

Taberi Tefsirinde Miiskilii'l- Kurdan (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
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yahut dalalete diigmesinde aktif bir roliiniin bulunmadigini soyler goriin-
mektedir.

Taberi’nin bahsi gegen yaklagimina mukabil Matiiridi farkli bir tavir ser-
giler. Ona gore bu ayet, Allah’in, inkar edenlerin arzu ve kuruntularina goére
mucize indirmeyecegini, aksine aklini kullanan kisilere delillerini sunaca-
gin1 séylemektedir. Buna gore diisiiniip tefekkiir eden hidayete erer. Onun
hidayete ermesi 6zgiir iradesine endekslidir. Fakat one siiriilen delillere
kars1 umarsiz olan kisi dalalete diiser. Dalalete diisen kisi, 6zgiir iradesiyle
kendi ayagini kaydirmistir. Su halde hidayete ermek de dalalete diismek
de cebren degil, 6zgiir iradenin bir sonucudur. Matiiridi, “meselenin asl”
demek suretiyle diisiincesini su ifadeleriyle sonlandirir: “Allah, imani 6zgiir
iradesiyle tercih edip sececegini bildigi kisiye hidayeti diler, dalaleti sege-
cegini bildigi kisiye dalaleti diler. Allah, herkese onlarin sececegini bildigi
seyi se¢mesini diler”*>

Zikri gegen verilerden hareketle denilebilir ki nassi, zahiri anlam1 mer-
keze alarak okumanin sonucu olarak bireye pasif; makasid odakli okuma-
nin neticesi olarak bireye aktif bir konum verilmistir. Béylesi bir durumun
miielliflerimizin Kuran’1 anlamada esas aldiklari kriterlerden kaynaklandi-
g1 soylenebilir. Bu ise tefsir sahasina Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y ekollerinin
etki ettigine yonelik bir bagka delil olarak gosterilebilir. Benzer durum si-
fatlar meselesi i¢in de gegerlidir.

2.4. Tefsirde Sifatlar Meselesi

Taberi, Ehl-i Hadis zihniyetini tefsire yansitan bir miifessirdir.” Hatirla-
nacag iizere Ehl-i Hadis, cedelcilerin tartigtiklar: konulari tartismay1 dogru
bulmayan kimseler olarak tanimlanmist1.”* Taberinin el-Maide 5/64 aye-
tinde sergiledigi tavir, yukaridaki tarifi dogrulamaktadir. $oyle ki o, ayette
yer alan “Allah’in iki eli agiktir” ifadesi kapsaminda cedel ehlinin ifadelerini
nakleder. Buna gore onlar, s6z konusu ifadeyi “nimet, miilk ve kuvvet” ola-
rak te'vil etmislerdir. Taberi ise cedel ehli ile tartismaya gerek duymadan
“digerleri” demek suretiyle onlarin zikri gegen te'villere yonelik reddiyeleri-
ni nakleder. Onun tarafsizmis izlenimini vermek suretiyle naklettigi reddi-

Tezi, 2019), 18-30.
92 Matiridi, Tevilat, 7/426-427.
9 Oztiirk, “Taberinin Tefsir Anlayisinda Selefilik ve Ilimli Zahirilik”, 26.
9 Eglari, Makalat, 1/324.
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yeler gerek Ibn Kuteybe'nin® gerekse Darimi’nin ifadeleri ile®® 6nemli oran-
da benzesmektedir. Ismi gecen miiellifler, “Allah’in iki eli” ifadesini te'vil
edenleri, dilin imkanlarindan yararlanmak suretiyle tenkit etmektedirler.
Dolayisiyla Taberi, dogrudan olmasa da cedel ehlini tenkit etmis olmakta-
dir. Ayet ekseninde Métiiridinin yapmis oldugu agiklamalara bakildiginda
-ki o da iki eli nimet ve kudret olarak te'vil etmistir-*” Taberi'nin elestirdigi
kimseler grubuna dahil edilmis olmaktadir.

Taberi, el-Bakara 2/210 ayetinde de Ehl-i Hadis kanadina muvafik bir
yaklagim sergiler. “Allah’in bulutlar icinde gelmesi” meselesinin yer aldi-
gin1 ayet hakkinda Taberi, ti¢ farkli goriis aktarir. I- Allah’in bilfill gelmesi.
II- Allah’in emrinin gelmesi. III- Allah’in sevab, hesap ve azabinin gelmesi.
Taber{’ye gore ayette kast edilen Allah’in bizzat gelmesidir. Konu ekseninde
herhangi bir tavzihatta bulunmayan Taberi, goriisiinti Ebti Hureyre'ye is-
nad edilen rivayeti aktarmakla delillendirmeye ¢aligmistir.”®

Taber’nin, sifatlar meselesinde zaman zaman dirayetini ortaya koymak
suretiyle Ehl-i Hadis paradigmasinin disina ¢iktig1 da goriilmektedir. S6z
gelimi o, el-Bakara 2/255 ayetinde yer alan “kiirsi” ifadesini ilim olarak
te'vil etmigtir. Ne var ki bu te'vil bizzat ona degil, Ibn Abbasa aittir fakat
bu kavil, asli itibariyle Kuran'in zahiriyle de uyum i¢inde olmasi nedeniyle
Taberf’ye gore sahihtir.” $u halde onun i¢in Ehl-i Hadis paradigmasinin
sinirlari icinde fakat bu sinirlar1 zorlamak suretiyle dirayetini gostermis bir
alimdir denilebilir.'® Ciinkii o bir yandan selefe ve lafzin zahirine dayan-
mis, diger yandan da sifata iligkin bir ifadenin te'vilini miimkiin gérmiis
olmaktadur.

Haberi sifatlarin anlagilmasi hususunda Ehl-i Re'yin imami olan Ebt
Hanife, Kuranda yer alan “el”, “yiiz, “gazab” ve “riza” gibi vasiflarin bila keyf
kabul edilmesi gerektigini kanaatindedir. Ona gore “Allah’in eli” ifadesi
“Allah’in nimeti” seklinde anlagilamaz. Bununla birlikte o, 1srarl bir sekilde
Allah’m eli ifadesinin yaratilanlara ait el olmadigini vurgular.'” Matiiridi,

% Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaast, 85.

% Krs. Taberi, Camiu'l-beyan, 8: 388-389; Darimi, Reddii’l-imdm ed-Ddarimi Osman b. Said ale Bigri’l-
Merisi, thk. Muhammed Hamid el-Feyki (Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-Ilmiyye, h. 1358), 25. Ayrica bk.
Oztiirk, “Taberi’nin Tefsir Anlayisinda Selefilik ve Ilmli Zahirilik’, 31-32.

7 Matiiridi, Tevilat, 4/267.

% Taberi, Camiu‘l-beydn, 2/439-440.

9 Taberi, Camiu'l-beyan, 3/17.

1% Taberinin Ta-ha 20/39 ayetinde yer alan “ayn” kavramina yonelik Katadenin te'vilini uygun bulusu-
na dair bk. Taberi, Camiu l-beyin, 16/206.

19U Ebti Hanife, el-Fikhu “l-ebsat (Imam-1 Azamin Bes Eseri iginde), cev. Mustafa Oz (Istanbul: IFAV,
2014), 50. Matiiridinin Ebti Hanife'ye sifatlar meselesinde muhalif olmadigina dair degerlendirmeler
i¢in bk. Metin Avci, Imam Matiiridinin Fikirlerinde Ebii Hanife'nin Etkisi, 90-92.
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Ebti Hanife'nin bila keyf formiile ettigi diigiincesini katilmakla beraber bu
tirden sifatlarin te'vil edilmesi gerektigi kanaatindedir. Ciinkii ona gore
sifatlarin te'vil edilmeksizin birakilmasi tesbihe yol agabilmektedir. Ekolii-
niin imamu gibi Matiiridi de yaratilanlara izafe edilen sifatlarin Allah’a izafe
edilenler ile ayn1 olmadigini diisiiniir, ne var ki tesbih meselesi, onun bu
tiirden ayetleri te'vil etmesini gerektirmistir.'® Bu baglamda Matiirid,i el-
Bakara 2/210 ayetinde yer alan “Allah’in bulutlar arasinda gelmesi” ayetini,
Taber'nin aksine, Allah'in emrinin gelmesi olarak te'vil eder. Ona gore var-
liklara izafe edilen gelme gitme vb. tiirden fiillerin Allah’a nisbet edilmesi,
bunlarin hakiki manada vuku buldugu anlamina gelmemektedir.'"”> Onun
bu diisiincesi Allah’in gecenin son tigte birlik zaman diliminde diinya se-
masina niizul edip “Yok mu affedilmeyi isteyen, affedeyim...'** mealindeki
hadisi su sekilde te'vil etmesine yol agmistir: “Bu, Allah'in meleklere: “Yok
mu dua eden? Dualarina icabet edilsin, yok mu affedilmeyi dileyen, affedil-
sin” seklinde ¢agrida bulunmalarina yonelik bir emri vermesidir®

Gorildiigii tizere Taberi, sifatlar meselesinde yer yer Ehl-i Hadis eko-
lintin tavirlarini sergilemis kimi durumlarda ise s6z konusu paradigma-
nin sinirlarini genigletmeye ¢alismistir. Buna mukabil Matiiridi, bu tiirden
ayetleri te'vil etmeyi tercih etmistir.

2.5. Tefsirde Kelami ve Felsefi Meseleler

Sifatlara yonelik durumlarda oldugu gibi Ehl-i Hadis algisinda kelama
taalluk eden meselelerde tartismaya girmemek en dogru olan davranistir.
Taberi de tefsirinde s6z konusu tutumu esas alir. Mesela o, istivay1 konu
edinen el-Bakara 2/29 ayetinde mubhaliflerinin goriisiinii reddetmesinin
akabinde tefsirinin yazilma amacinin kelami meselelere girmek olmadigini
ve bu nedenle konuyu uzatmay1 dogru bulmadigini ifade etmistir.'* Taberd,
benzer tutumunu el-Enam 6/103 ayetinde de siirdiirmeye devam eder. Bu
baglamda o, Mu'tezile'nin ru’yetullah meselesi hakkindaki goriislerini be-
yan eder, fakat ayrintiya girip onlara cevap vermek suretiyle tefsirini uzat-
may1 uygun bulmadigini yineler.!”” Taberi'nin bu ifadeleri onun Ehl-i Hadis
paradigmasina muvafik bir tavir sergiledigini gostermektedir. Tabii Ehl-i

102 Matiiridi, Tevilat, 1/413-414; 16/232.
103 Matiiridi, Tevilat, 1/413-414.

104 Miislim, “Salatii’l-miisefirin®, 161-172.
105 Maturidi, Tevilat, 16/232.

1% Taberi, Cdmiu’l-beyan, 1/252.

197 Taberi, Camiu’l-beydn, 7/378.
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Hadis cephesinde kelami tartiymalardan uzak durulmas: gerekir seklin-
de bir kaide olusturulmussa da onlarin iman-amel iliskisi, imanda istisna,
imanin artmasi yahut eksilmesi hususunda goriis beyan ettikleri de bilin-
mektedir. Halbuki bu konular da kelami sahayi ilgilendirmektedir. Eseri
incelendiginde Taberinin de ayni tiir hareket tarzini benimsedigi goriil-
mektedir. O, her ne kadar kelami konulara girmeme hususunda 6zel bir
ihtimam gosterir gibi davransa da sifatlarin yani sira imanin artmasi yahut
eksilmesi'®, iman-amel birligi'” ve imanda istisna'"® gibi konularda Ehl-i
Hadis’in diigiincesini takip etmis ve bu diisiinceye muhalif yaklagimlari
elestirmistir.

Tabernin iman ekseninde sarf ettigi ifadeler, aslinda Ebti Hanife'nin
diistincelerinin mubhalif bir konumdadir. Bu agidan bakildiginda o,
Matiiridinin de kars: kulvarinda yer almaktadir. Clinkit Matiiridi, soz ko-
nusu meselelerde tamamen Ebt Hanife'nin distinceleri ekseninde hareket

etmistir. Bu baglamda o, iman-amel ayrimina gitmis''!, imanda istisnay1'?

yahut onun artip eksilmesini kabul etmemistir.'”’

Kurdn'in anlagilmasi hususunda ilk ii¢ neslin disiincelerini merkeze
alan Taberi'nin eserinde filozoflarin diistincelerine rastlanilmamasi yadir-
ganacak bir durum degildir. Ayni sekilde kelami konulara girmeyi, eserinin
telif amacina uygun bulmayan Taberi'nin felsefi goriislere deginmemesi de
olagan karsilanmalidir. Bu baglamda o, Ehl-i Hadise uygun hareket etmis-
tir. Nitekim yukarida Ibn Kuteybe'nin, bu ekolii dini sahanin hi¢bir nokta-
sina felsefe kitaplarina bagvurmadiklar: seklindeki tarifine yer verilmisti.'*
Buna mukabil Matiiridi, bizzat isim vermese de felsefi eserlerden yararla-
nilabilecegi kanaatindedir. Bu baglamda takip edilmesi gereken husus, sz
konusu eserlerin Kur’ana arz edilmesidir. Onlar, Kur'an'a muvafiksa kabul;
degilse reddedilmelidir."'* Matiiridi'nin bu tavri, Imam $fii, Imam Malik
ve Ahmed b. Hanbele atfedilen “Kelam ilmine dalan iflah olmaz, kisinin
kelam ilmiyle Allah’in huzuruna varmasi, onun, sirk haric her tiirlii ginahi
islemek suretiyle varmasindan daha agirdir”™'® mealindeki rivayet dikkate
alindiginda oldukg¢a cesur kabul edilmelidir. Ustelik Matiiridi, teorik olarak

198 Taberi, Camiu’l-beydn, 11/94-95.

19 Taberi, Camiw’l-beydn, 1/132.

110 Taberi, Camiuw’l-beydn, 26/173, 175.

" Mataridi, Te'vilat, 2/217; 4/326; 6/170-171.
12 Matiridi, Te'vilat, 5/276-277.

'3 Matiridi, Te'vilat, 9/21; 16/258.

114 Tbn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 100.

115 Matiiridi, Tevilat, 9/39.

116 Ibn Abdilberr, Cami, 366-367.
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sarf ettigi ifadeleri pratige de dokmektedir. O, eserinde “bu konuda felasife
soyle der” gibi ifadeleri kullanir.'”” Bundan da 6te o, er-Rad 13/13 ayetinde
yer alan s ive &,Jl kavramlari gercevesinde Ibn Abbas, Hz. Ali ve Ebii Said
el-Hudri’nin rivayetlerini naklettikten sonra felsefecilerin gok guirtiltiisii-
niin sikigan yahut birbirleriyle ¢arpisan bulutlarin ¢ikardig: ses seklindeki
aciklamalarina yer verir.''®

Muhtemelen et-Tebsir fi usillid-din ve Sarihu’s-siinne gibi eserlerinde ele
aldigi/alacag i¢in Taberi, tefsirinin kelami sahay: ilgilendiren meselelere
yer vermek gibi bir amaci olmadigini ifade etmistir. Boylesi bir durumda
Safii, Malik ve Ibn Hanbel gibi mezhep imamlarinin kelamdan sakinlma-
s yoniindeki ikazlarinin etkili oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Buna
mukabil Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid adli eserinde keldma dair diistincelerini
ifade etse de bublar1 Tevilatiil-Kurian'da da islemistir.”® Ona gore “kela-
ma dalan iflah olmaz” diisiincesi hatalidir. Giinkii Hz. Ibrahim’in tevhid
miicadelesini anlatan ayetler, ilmi miinazara yapmanin ve dolayisiyla de-
lilleri 6ne stirmenin miibah oldugunu gésterir. Bu da neticede kelama dair
goriis beyan etmeyi yasaklayan diisiincelerin hatali oldugu anlamina gelir.
Diger yandan peygamberlerin tamami, insanlari, vahdet inancina davet et-
mislerdir. Bu ise davete muhatap olan kimselerin delil istemesini gerektirir.
Bunun da yolu ilmi miinazaradan geger. Bu verilerden hareketle Matiiridi,
ayetlerin, kelami sahada delil getirmeye yonelik izin verdigi sonucuna
ulasir.”! Yani sira o, Eba Yoisuf’un (6. 182/798) kelam ilmine dalmay ke-
rih gordiigi seklindeki diistincesinin de Allah’in zati gibi salt manada akil-
la idrak edilmeyen ve neticede saskinliktan baska bir seye sebep olmayan

122

meselelere hamledilmesi gerektigi seklinde yorumlar.'?> Ona gore kisi, dini
sahada, muhatabinin anlayabilecegi sekilde delil getirmelidir. Clinkii Hz.
Ibrahim bu minvalde hareket etmis ve Rabb’inin oldugunu ispat etmistir.
Boylesi bir durum, dini ilgilendiren meselelerde miinazarada bulunmayi
hatali bulan ¢ok sayidaki Miisliimanin isabetsiz hiikiim verdigini gosterir.
Matiiridi, bu ¢ergevede tistatlarini taklit etmeyi ve ihtilafli rivayetlerde nas-

sin zahirine tabi olmayi 1srarla savunanlarin da yanlis bir tutum i¢inde ol-

17 Matiridi, Tevilat, 5/84; 6/13; 8/137, 174; 10/16; 12/80; 17/154.

118 Matiiridi, Te'vilat, 7/401-402.

119 “Kelama dalan iflah olmaz” vb. ifadeler i¢in bk. Ibn Abdilberr, Cami, 366-368.

120 Matiiridinin Tevilatii'l-Kurién'da Kitabii't-Tevhid ine atif yapmasi bu eserin Te'vilat'tan 6nce yazildi-
g1anlamina gelmektedir. Bk. Matiiridi, Tevilat, 14/157.

121 Matiiridi, Tevilat, 2/165

12 Maturidi, Tevilat, 8/349-350.
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duguna dikkat ¢eker.'”* O, “cok sayidaki Miisliiman” yahut “Miisliimanlarin
¢ogu” der fakat bunlarla kimi kast ettigini acik¢a tasrih etmez. Ne var ki
onun reddiyelerinin Ehl-i Hadise yonelik oldugu séylenebilir. Tevilatii’l-
Kurdn'in biitiniinde “Ashabu’l-Hadis”'** ismine iki defa yer veren, buna
mukabil Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat kavramina hi¢ deginmeyen ve sadece
“Miisliimanlar™® tabirini kullanan Matiiridi, “selefin tartigmadigi mese-
lelere girmenin ve goriis beyan etmenin dogru olmadig1” diisiincesine de
karsidir. Ona gore “Hz. Peygamber hayatta iken bir tenazu oldugunda me-
selenin ¢oztimii adina zaten O hiikiim bildirirdi. Fakat O'nun vefati sonra-
sinda problem Kitap, siinnet ve icma ¢ergevesinde bir sonuca ulagir. Bu asil-
lardan hareketle bir ¢6ztime varilamamasi durumunda yapilacak olan sey
ictihaddir”'** Bu baglamda el-isra 17/36 ayetinin ictihad ve kiyas yapma-
nin iptaline delil olarak getirilmis ve bu, ilk kiyas yapanin da Iblis oldugu'?’
diistincesiyle teyit edilmeye calisilmistir. Buna mukabil Matiiridi, mezkir

128

rivayeti “Kiyasta ilk hata yapan Iblis idi”*?* ifadesiyle yeniden formiile et-
mis ve “Hz. Peygamber’in arkadaslarinin da yeni hadiseler karsisinda kendi
re’'yleri ile hitkiim bildirdigini belirtmistir. Nitekim Hz. Peygamberden bir
emir gelmemesine ragmen Hz. Ebtibekir yerine Hz. Omer’i segmistir. Fakat
biz, sahabenin herhangi bir nass olmasa da gerceklestirdikleri fiilleri, bilgi-
sizce yaptiklar1 seklinde itham etmemekteyiz”'* demistir. Bu ifadeleri ile
Matiridi, hakkinda nassin olmadig yahut selefin tartismadigi meselelere
dair goriis bildirmenin ve netice itibariyle tefsirde kelami konulara girme-

nin bir problem teskil etmedigini belirtmis olmaktadir.

2.6. Tefsirde Rivayetlerin Kullanimi

Résid halifelerin tictiniin sehid edilmesi, fetih harekatinin ardindan bi-
reylerin Islam’a eski diisiinceleri ile beraber girmeleri, Kuran'in muhtemel
anlamlari biinyesinde tagimasi ve nihayet onun s6z olarak var oldugu ana
ulagilmast ilk ii¢ neslin rivayetlerini son derece dnemli kilmistir. Zira Islam
diinyas: zihni ve siyasi ¢alkantilar yasamuis, kisiler goriislerini ispat sade-
dinde farkli manalari tagtyan Kuran1 kendilerine delil kilmis ve Miisliiman

123 Matiiridi, Te'vilat, 5/124. Benzer ifadeler i¢in bk. Matiiridi, Tevilat, 8/218-219; 11/130.

124 Bk. Matiiridi, Tevildt, 11/284; 15/101.

125 Matiiridi, Tevilat, 10/237.

126 Matiiridi, Te'vilat, 3/295.

127 Abdullah Abdurrahman Darimi, Siinenii Ddrimi, thk. Hasan Selim (Riyad: Daru’l-mugni, 2000),
280.

128 Matiiridi, Te'vilat, 5/300.

12 Matiiridi, Tevilat, 8/275.
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toplumlar ihtilaflar neticesinde kaos hali yasamislardir. Dolayisiyla Kur’ani,
konusmadig1 meseleler hakkinda konusturmanin 6niine ge¢cmek ve diger
yandan onun ne dedigini anlamak adina ilk {i¢ nesilden gelen rivayetlerin
tartigilmaz bir yeri vardir. Bununla beraber s6z konusu rivayetlerin kullani-
mina yonelik yontem farkliliklarinda Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y ekollerinin
izlerini gormek miimkiindiir. $6yle ki:

Ehl-i Hadis geleneginde, bir kisinin seleften sayilmasi, onun salt mana-
da vahiy dénemine yakin bir zaman diliminde yasamasi i¢in yeterli bir ni-
telik degildir. O kisi ayn1 zamanda stinneti muhafaza ve bidatleri ret etmeli,
kiyas ile re’'y’i savunmamali ve hakkinda itham da olmamalidir.”** Buradan
hareketle s6z konusu sartlar1 tasimayan kimselere karsi temkinli yaklasi-
lacag1 sonucuna varilabilir. Mukétil b. Siilleyman (6. 150/767) konu ekse-
nindeki somut bir 6rnektir. O, tam tefsiri giinimiize ulasan ilk miifessir
olmakla beraber donemindeki tahammiili’l-ilm kriterlerine riayet etme-
mistir. Boylesi bir yaklagim ise onun eserinin gomiilmesi gerektigi seklinde
bir tenkit ile sonuglanmistir.”* Bu alginin etkisiyle olmalidir ki Taberi, tef-
sirinde Mukatil b. Stileyman’a ismen bir atif yapmamis ve dolayisiyla Ehl-i
Hadis paradigmasina uygun hareket etmistir.

Eserine yiizeysel olarak goz atildiginda dahi Taberi’nin Ehl-i Hadis’in
bariz 6zelliklerinden olan isnada son derece 6nem vermek ve ayni rivayeti
farkli tariklerden aktarmak seklindeki adetini benimsedigi goriilmektedir.
Kuskusuz isnad, rivayet sahiplerinin kim oldugunu gostermesi agisindan
onemlidir. Ayrica rivayetin farkli tariklerden gelmesi onun 6nem ve gii-
clinlin artmasina, dolayisiyla huccetliginin kuvvetlenmesine neden olur.
Fakat Matiiridi’'ye gore manasi anlasildiktan sonra ayete dair isnad zorunlu
degildir."** Bu nedenle o, rivayetleri ¢ogunlukla mechul kaliplarla nakle-
der. Bu durum, aslinda onun miintesibi oldugu re’y ekoliiniin imami Ebt
Hanife icin de gegerlidir. O, her ne kadar naklettigi rivayetin isnad zincirine
yer verse de'* kimi durumlarda bu davranigini terk eder ve hadis olsun
sahabi kavli olsun sened zincirine yer vermeden onlar1 nakleder."*

Isnada yonelik hassasiyetine ragmen Taberinin bazi durumlarda riva-
yeti nakletmekle beraber isnada yer vermedigi, yan1 sira rivayet sahibinin

130 Ibn Ebi Ya'la, Tabakatii’l-Hanabile, 1/65.

UUibn Ebi Hatim er-Razi, Kitabii'l-Cerh ve't-tadil, thk. Abdurrahman b. Yahya (Beyrut: Daru’l-
kitiibi’lilmiyye, 1953), 8/354.

13 Maturidi, Tevilat, 5/194.

133 Bk. Ebti Hanife, “el-Fikhu’l-ebsat”, 33.

13 Bk. Ebti Hanife, “el-Fikhu'l-ebsat”, 44, 49.
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kim oldugunu belirtmedigi durumlar da séz konusudur. Hz. Ibrahim’in
babasinin adi meselesi bunlardan biridir. Bu baglamda Taberi ii¢ rivayet
aktarir. Buna gore Siiddi ve Ibn Ishak Azer’in, Hz. Ibrahim’in babasi ol-
dugu soylemislerdir. Said b. Abdiilaziz ise “Hz. Ibrahim’in babasinin iki
ismi vardir: Terah ve Azer” der. Miicahide goreyse Azer ismi put anlami-
na gelmektedir. Taberi bu kayitlarinin ardindan Azer kavraminin kinama
maksadiyla kullanildig: seklinde bir rivayetin bulundugunu nakletse de ri-
vayet sahibinin adin1 vermez."*® Konu ekseninde Matiiridi'ye goz atildigin-
da o, Ebtibekir el-Esam’in “Bu kelime kinama maksadiyla kullanildig: ifa-
de edilmistir” seklindeki kavlini nakleder."** Su halde Taberinin Ebtbekir
el-Esam’in da aynisini naklettigi ifadeyi aktarmasina ragmen bu rivayetin
sahibinin kimligini belirtmemesi ya onun gergekten rivayet sahibinin kim
oldugunu bilmedigine atfedilebilir. Yahut bu goriisiin sahibi Mu'tezile ko-
kenli bir alimdir ve Taberi, bunu bilmekle beraber bilingli bir sekilde fikir
sahibinin ismini vermemistir. Sayet isim verilmemesi bilingli bir eylem ise
bu Taberinin dirayet yoniine dair bir delil olarak sunulabilecegi gibi Ehl-i
Hadis paradigmasinin digina ¢ikmak istemeyisine yonelik bir eylem seklin-
de de okunabilir.

Taberf’ye mukabil Matiiridi isnad1 6ncelememistir ve bize gore bu, iki
gerekgeye baglanabilir: Bunlarin ilki ayetler eksenindeki te’villerden bazila-
rinin Mu'tezile kokenli dlimlere ait olusudur. Onlara yonelik tenkitler, go-
riglerinin tefsirlere girmesine mani olan etkenler arasindadir. Dolayisiyla
Matiridi, fikirlerine yer verse de sahiplerinin isimlerine yer vermez. Boyle-
ce o, degerli fikirlerin, sahipleri nedeniyle, kaybolmasina mani olmaya ¢a-
ligmistir. Onun isnada yahut te'vil sahibinin adina yer vermemesinin ikinci
gerekeesi ise bu te'villerin bazilarinin sahabeye atfedilmis olmalaridir. Zira
Matiridi, mechul kaliplar ile naklettigi kimi gortisleri “fakat bu dogru de-
gildir” vb. ifadeler ile nakleder. Farkl tefsirler ile mukayese edilmesi du-
rumunda bu rivayetlerden bazilarinin sahabeye atfedildigi goriilecektir.
biri olarak taninmak istememesi fakat kendisine gore hakikat olani ortaya
koyma tutkusu, onu bdylesi bir yol izlemeye sevk etmis olmalidur.

Rivayetleri degerlendirme hususunda dikkat c¢eken ikinci husus
Taberf'nin ilgili ayetlerin kimler yahut hangi gerekgelere binaen indikleri
hususunda 6zel bir 6nem gostermesidir. S6z gelimi o, en-Nisa 4/97 aye-

135 Taberi, Cdmiu'l-beyan, 7/303.
136 Matiridi, Tevilat, 5/107.
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tinin kimler hakkinda nazil olduguna yonelik bir dizi rivayet nakleder.'”
Matiiridi’'ye gelince o, s6z konusu isimlerin kim oldugundan ziyade ayetin
vermek istedigi mesaj izerine odaklanir. Ona gére vahyin dolayli muhatap-
larinin bilmesi gereken husus, ayetin bahsettigi kisilerin miimin mi mis-
rik mi olduklar1 degil, onlarin davraniglarinin ne oldugunun bilinmesidir.
Zira o kisilerin kim oldugunu 6grenmenin miiminin dini hayatina 6énemli
bir katkisi olmayacaktir. Fakat onlarin davranislarini bilmek ayni akibetle
karsilagmak yahut kargilasmamak adina fayda saglayacaktir."*® Konu bag-
laminda Fil Hadisesi tizerine miifessirlerimizin tutumu somut bir 6rnek
olarak gosterilebilir. Tarih¢i bir kimlige de sahip olan Taberi, bu stirenin
niizuliine dair Ibn Ishak’tan nakille bes sayfa tutan bir rivayet nakleder.'®
Matiiridi ise konu ekseninde ii¢ rivayetin bulundugunu kisaca ifade ettik-
ten sonra “Bunlari bilmeye hicbir ihtiyacimiz yoktur, bizim ihtiyacimiz
olan sey bu stirenin bize vermek istedigi mesajdir” dedikten sonra bunlarin
ne oldugunu agiklar.'*

Rivayetlerin degerlendirilmesi baglaminda dikkat ¢eken iigiincii husus,
miifessirlerimizin ayet eksenindeki hemen hemen ayni rivayetlere yer ver-
meleridir. Ehl-i Hadis’in rivayetlere yonelik tutumu nedeniyle onlar1 heder
etmemeye gayret gosteren Taberi, farkl: tarikler ile ayni rivayeti birkag say-
fada nakleder. Buna mukabil Matiiridi, s6z konusu rivayeti birkag ciimle ile
ifade eder. Ne var ki Matiiridinin akli gerekceler nedeniyle 6ne ¢ikardig:
kimi rivayetler -ki o, alisildig1 tizere isim vermez- Taberi'nin naklettigi riva-
yetler arasinda kaybolmaktadir. el-Hicr 15/2 kapsaminda kaydedilen riva-
yetler konu kapsaminda 6rnek olarak gosterilebilir. Taberi, konuya dair ne-
redeyse tek ses vasfina sahip rivayeti Ibn Mesud, Enes b. Malik, Ebt Misa
el-Esari, Ibn Abbas, Ibrahim en-Nehai, Ebtr'l-Aliye, Miicahid ve Katade'ye'*!
atifla yer verir. Taberi’nin uzun uzun aktardig: rivayeti Matiiridi, “te’vil eh-
linin geneli der ki” ifadesiyle iki satirda ozetler ve ardindan s6z konusu
rivayeti reddeder. Reddettigi rivayetin yerine Matiiridi, ayetin nasil anla-
silabilecegine dair bir fikir ileri siirer."*> Fakat onun ileri stirdiigti fikrin te-
mellerinin, Taberi’ye baktigimizda, DahhékKa ait oldugunu gériiriiz. '* Oyle

137 Taberi, Cdmiu'l-beyan, 5/303-305.
138 Mattiridi, Tevilat, 3/429.

13 Taberi, Camiu'l-beydn, 30/383-387.
140 Matiridi, Tevilat, 17/229-330.

! Taberi, Camiul-beydn, 14/6-10.

12 Matiiridi, Tevilat, 8/7-8.

143 Taberi, Camiul-beyan, 14/9.
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bile olsa Hicr 15/2 baglaminda naklettigimiz 6rnek asli itibariyle ekolleri-
nin miifessirlerimizi etkiledigini gostermektedir.

Rivayetlerin degerlendirilmesi hususunda dikkat ¢eken dérdiincii hu-
sus bunlarin tercihleriyle irtibathdir. Nitekim Taberinin dirayet¢i oldugu
ifade edilirken, gerekce olarak onun rivayetler arasi tercihi gosterilir. ifade
edilmelidir ki Taberi, ilk {i¢ doneme dair te'villeri ulasabildigi dl¢iide ese-
rine kaydetmesi 6ncelikle selefin rivayetlerinin muhafazasina dair atilmis
bir adimdir. Diger yandan o, s6z konusu rivayetler arasinda tercih de yapar
ki boylesi bir durum, onun aktarmis oldugu her bir yorumu mutlak dogru
gérmemesiyle irtibatlidir. Nitekim Ibn Kuteybe Ehl-i Hadis'in ulasabildik-
leri tiim rivayetleri derlemelerini, bunlarin sahihi ile sakiminin ayirt edil-
mesini gostermek gibi bir amaca dayal1 oldugunu ifade etmistir.'** Dolay1-
siyla Taberf'nin tercihi, dirayetini ortaya koymasi a¢isindan kayda degerdir.
Ne var ki burada dikkatlerden kagan bazi hususlar vardir. Bunlarin ilki,
yukarida da ifade edildigi tizere, tercihlerde takip edilen kriterlerdir. Nite-
kim Tabert, lafzin zahirini esas almak suretiyle tercihini gerceklestirir ki bu
Ehl-i Hadis’in 6nem verdigi bir husustur. Diger yandan Taberi, zaten ilk iig
donem arasi otorite alimlerin goriisleri arasinda tercih yapar. Dolayisiyla
yadirganacak bir durum sz konusu olamaz. Yani sira o, s6z konusu tercihi-
ni akilla teyit ederken akil-nakil iligkisine dair tutumunu da belli etmis olur.
Eserindeki verilerden hareketle onun nakle 6ncelik, akla da tebyin gorevini
verdigini gorebiliriz.

Matiridi’ye gelince o, dinin anlagilmasinda nakli akla; akli nakle mu-
kaddem kilmaz. Ona gore akil ile nakil ayn1 derece énemi haizdir.'"*® Bu-
nunla beraber aklin rivayetler tizerinde denetleyici bir vazifesi de vardir.
Onun sayesinde rivayetlerin sahih olup olmadig1 anlagilabilir."** Akil ile
nakli bir goren anlayista Matiiridi yeri geldiginde akli verilerden hareketle
rivayeti reddetmekte ve ayete dair farkli bir goriis 6ne stirmektedir.'*” Di-
ger yandan Taberi'nin ilk ii¢ nesil arasindaki tercihlerine mukabil Matiiridi
farkls bir yol izlemektedir. O, ayetin, mutlak olarak selefin rivayetleri esli-
ginde anlagilmasini zorunlu gérmez. Bu nedenle o, s6z gelimi miilhid ol-

14 Tbn Kuteybe, Hadis Miidafaast, s. 89.

145 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Istanbul: Mektebetit’l-Irsad,
2001), 66; Ayrica bk. Matiridi, Tevilat, 2/11, 509; 4/295; 5/238; 8/243; 10/74-75; 12/191.

146 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 72.

47 Mataridi, Tevilat, 6/420-421
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dugu iddia edilen Ibnii'r-Ravendinin goriisiinii Ibn Mesud’un te'vilinden
evla saymustir.'*

Taraflarin, ekollerin etkisinde kalmak suretiyle rivayetleri degerlendir-
meleri hususunda dikkatleri geken son mesele sudur: Matiiridi, rivayetleri
tcli bir tasnifi dikkate alarak degerlendirir. Ona gore dhad haber ameli
sahada delil teskil eder. Itikadi saha s6z konusu oldugunda ise bu tiirden
haber hiiccet teskil etmez. Zira s6z konusu haber zan tagimaktadur. Itikad
da siiphe kabul etmez. Bir de bu iki saha haricinde s6z gelimi tarihi ha-
diselere dair haberlerin mutlak olarak nasil gerceklestigi, ancak olay1 ya-
sayan kimselerden 6grenmek suretiyle gerceklesebilir. Boylesi bir durum
miimkiin olmadigina gore konu hakkinda “kati surette su sekilde olmus-
tur” meyaninda ifade sarf etmekten sakinmak gerekir. Taberi ise farkli bir
tavir sergilemistir. Ona gore 4had haber, gerek ameli gerekse itikadi sahada
delil teskil eder. Bu nedenle konu edilen meseleler, bu haberler ekseninde
degerlendirilmeli, akli ¢ikarimlarda bulunulmamalidir. Mesela Matiiridi,
mizanin kefelerinin birinin digerinden agir gelmesini miiminlerin amelle-
rindeki kararliligs; hafif olmasini da inkar edenlerin amellerin batil oldugu
seklinde mecazi olarak yorumlar."*® Buna mukabil Taberi Abdullah b. Amr,
Amr b Dinar ve Ibn Mesud kanaliyla aktarilan rivayetleri naklettikten sonra
mizani mecaza hamledenleri cahillikle itham eder."”® Onun bu ithami ne-
ticede Matiiridi’ye de raci olmaktadir. Kendisinden uzun bir zaman sonra
tefsir insa etmis kimseyi kast etmis olamayacagina gore mezkir ithamiyla
Taberinin Mu’tezile'yi hedef aldig1 diisiiniilebilir.

SONUC

Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y diisiince yapilari birbirlerinden farkl: olan iki
ekoldiir. Bu ekollerin izlerini dini ilimlerin her sahasinda gérmek miim-
kiindiir. Tefsir de bu etkiden miistagni kalamamustir. Yukaridaki verilerde
de goriildugii tizere Taberi ve Matiiridi, eserlerini onlarin paradigmalari
dogrultusunda insa etmislerdir. Bu da sonug itibariyle birinin Ehl-i Hadis;
digerinin Ehl-i Re’y ekollerine miintesip olduklar1 anlamina gelmektedir.

18 Matiiridi, Tevilat, 13/20.

149 Maturidi Tevildt, 5/293-294; 10/66.

150 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 8/158-160, 242.
Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 72.
Matiiridi, Tevilat, 6/420-421
Matiiridi, Tevilat, 13/20.

Matiridi, Tevildt, 3/269-272.
Matiridi Tevilat, 5/293-294; 10: 66.
Taberi, Camiu’l-Beyan, 8/158-160, 242.
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Mezkir ekoller, asil itibariyle homojen bir yapiya sahip degildir. Her
iki ekol de biinyesinde mutedil ve asir1 uglar1 barindirmaktadir. Bu gerge-
vede Ehl-i Re'y’in mutedil kanadinin Matiiridi tarafindan; asir1 kisminin
ise Mu'tezile tarafindan temsil edildigi sdylenebilir. Benzer durumun Ehli
Hadis i¢in de gegerli oldugu ifade edilebilir. Rivayetlere yonelik tercihleri
ve onlar1 degerlendirme metodu dikkate alindiginda Taberinin Ehl-i Hadis
ekoliintin dirayet miifessiri; ibn Ebi Hatim'in tercihte bulunmamasi hesaba
katildiginda ayni ekoliin rivayet miifessiri olarak tasnif edilmesi kanaati-
mizce daha isabetlidir. Mesele Taberi ve Matiiridi cercevesinde ele alindi-
ginda ise birinin Ehl-i Hadis; digerinin Ehl-i Re'y’in dirayet miifessirleri
oldugu neticesine varilabilir.

Giris kisminda da belirtildigi tizere bu makale klasik dénem Siinni tef-
sirler baglaminda farkli bir tasnif 6nermektedir. Ne var ki bu teklifi tefsir
kiilliyatinin tamamina tesmil etmek i¢in uzun soluklu okumalara ihtiyag¢
duyulacagr da agiktir. Bu agidan bakildiginda yukarida bahsi gecen kri-
terleri Ibn Ebi Zemenin (6. 399/1009), el-Vahidi (6. 468/1075), el-Begavi
(6. 516/1122), Ibn Atiyye (6. 541/1147), ibni’l-Cevzi (597/1201) ve Ibn
Kesir (6. 774/1373) gibi miifessirler ile Ebr'l-leys es-Semerkandi (375/985),
Omer en-Nesefi (6. 537/1142), Ebt'l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) gibi
isimler tizerinde uygulamak 6nerinin kabul edilip edilmeyecegi hususunda
belirleyici olacaktir.

KAYNAKCA

Abdiilmecid, Mahmud. el-Itticahatii'l-fikhiyye inde ashabi’l-hadis fi'l-karni’s-
salisi’l-hicri. y.y., Mektebeti’l-Hanci, 1979.

Ak, Ahmet. Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik. Ankara: Ankara Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006.

Aksit, Ibrahim. Taberi Tefsirinde Miiskilii’l- Kuréan. Bursa: Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019.

Aktepe, Ishak Emin. “Ebu Hanife Ve Ehl-I Hadisin Siinnet Anlayislarindaki Te-
mel Farklar”. Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 19 (2012), 115-130.

Avci, Metin. Imam Matiiridi'nin Fikirlerinde Ebii Hanife'nin Etkisi. Ankara: Anka-
ra Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018.

Aydin, Atik. Taberinin Kurani Yorumlama Yontemi. Ankara: Ankara Okulu,
2005.

Aydin, Muhammed. “Rivayet Tefsiri Kavrami ve Kuran'in Kur’an’la Tefsiri: Eles-

149



K7AUIFD | 2020/1 | CILT: 7 | SAVI: 1

tirel Bir Yaklasim”. Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/20
(2009), 1-32.

Aygiin, Abdullah. “Tefsirlerin Rivayet Ve Dirayet Ayriminin Sorunlart”. Giimiis-
hane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2015), 140-160.

Bagdadi, Hatip. el-Cdami li ahlaki’r-ravi ve ddabi’s-sami’. thk. Muhammed Acéc
el-Hatib. 2 Cilt. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1996.

Bagdadi, Hatip. Serefu ashabi’l-hadis. thk. Mehmet Said Hatipoglu. Ankara: y.y.,
1969.

Bagdadi, Hatip. Tarihu Bagdad ev Medineti’s-seldm. thk. Bessar Avvad Maruaf. 17
Cilt. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2002.

Baroje, Sahip. “Islam Hukukunda Ehl-i Re’y ve Re'y Merkezli Fikth Anlayigr”.
Islami Arastirmalar 15/1-2 (2002), 149-163.

Buhari, Ebtt Abdillih Muhammed b. Ismail b. Iibrahim. Sahih-i Buhdri. 4 Cilt.
Istanbul: el-Mektebetil-Islami, ts.

Caligkan, Ismail. “Tefsir Tarihi Yaziminda Yenilenmenin Gerekliligi Elestiriler-
Gerekgeler-Teklifler”. Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri, Sempozyum
ve Teblig Miizakereleri. ed. Omer Kara. 103-113. Bursa: Kurav Yaynlar1
2007.

Dérimi, Abdullah b. Abdurrahman. Siinenii Darimi. thk. Hasan Selim. 4 Cilt.
Riyad: Daru’l-mugni, 2000.

Darimi, Osman b. Said. Reddii’l-imdm ed-Ddrimi Osman b. Said ale Bisri’l-Merisi.
thk. Muhammed Hamid el-Feyki. Beyrut: Darul-Kiitiibi'1-Ilmiyye, h. 1358.

Ebti Hanife, Numan b. Sabit. “el-Fikhu “'l-ebsat” (Imdm-1 Azam’in Bes Eseri igin-
de), cev. Mustafa Oz. Istanbul: IFAV, 2014.

Ebti Hanife, Numan b. Sabit. el-Alim ve'l-miiteallim (Imam- Azam’in Bes Eseri
icinde). cev. Mustafa Oz. Istanbul: IFAV, 2014.

Ebti Zehre, Muhammed. Ebti Hanife. cev. Osman Keskioglu. Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlar1, 1999.

Erdem, Mehmet. “Ehli Stinnet Fikih Mezheplerinin Hadis ve Rey Okulu Olarak
Siniflandirilmasina Elestirel Bir Bakis”. Dini Arastirmalar 8/24 (2006),
73-106.

el-Egari, Eb&’l-Hasen, Makalatii'l-Islamiyyin ve'htilafii'l-musallin. thk. Muham-
med Muhyiddin Abdiilhamid. Kahire: y.y., 1950.

Giille, Sitki. “Rivayet ve Dirayet Yontemleri Agisindan Taberi Tefsiri Hakkinda Bir
Degerlendirme”. EKEV Akademi Dergisi 8/19 (2004), 265-280.

Hagkali, Abdurrahman. “Ehl-i Hadis Ehl-i Re'y Ayrigmasi Fikhi mi, Itikadi mi?”.
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 2 (2003), 59-68.

150



TABERIT VE MATURIDI'DEN HAREKETLE FARKLI BiR TASNIF DENEMES|: EHL-I HADIS - EHL-i RE'Y TESIRLERI

Hamevi, Yakut. Mucemu’l-iidebd. thk. Thsan Abbas. 7 Cilt. Beyrut: Daru’l-garbi’l-
Islami, 1993.

Hansu, Hiiseyin. Mutezile ve Hadis. Ankara: Otto Yayinlari, 2012.

ibn Abdilberr, Ebt Omer Yusuf b. Abdillah. Cami‘u beyani’l-‘ilm ve fazlihi. thk.
Mesud Abdiilhamid. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2010.

Ibn Abdilberr. el-intika fi fezaili’s-selaseti’l-eimmeti’l-fukaha. thk. Abdulfettah Ebt
Gudde. Haleb: Mektebetii'l-matbuati’l-Islamiyye, t.y.

Ibn Ebi Ya'la, Ebtrl-Huseyn Muhammed. Tabakdtii’l-Handbile. thk. Abdurrahman
b. Stileyman el-Usimin. 3 Cilt. Riyad: el-Emaneti’l-4mme, 1999.

Ibn Kayyim el-Cevziyye. I'lamii’l-muvakki‘in an Rabbi’l-Alemin. thk. Eba Ubeyde
Meshur b. Hasan. 7 Cilt. Riyad: Daru [bni’l-Cevziyye, 1423/2002.

Ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim. Hadis Miidafaas. gev. Hayri Kirbagoglu. Anka-
ra: Otto Yayinlari, 2017.

Isler, Emrullah. “Zeccac”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 44/173-174.
Ankara: TDV Yayinlari, 2013.

Kafiyeci, Muhyiddin Ebti Abdillah. Kitabu't-Teysir fi Kavaidi [lmi’t-Tefsir. gev.
Ismail Cerrahoglu. Ankara: AUIF Yayinlari, 1974.

Karagoz, Mustafa. Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri. Ankara: Aragtirma Yayinla-
r1, 2014.

Katip Celebi, Haci Halife Mustafa. Kesfu’z-zuntin an esami’l-kiitiib ve’l-fiintin. thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata. Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-Ilmiyye, 2008.

Kirbagoglu, M. Hayri. Ehl-i Stinnet’in Kurucu Atalar1-Ashabuw’l-Hadise Gore
Allahin Sifatlar: Meselesi. Ankara: Otto Yaynlari, 2011.

Kog, Mehmet Akif. “Tefsirde Keyfiligin Caresi: Tefsir Rivayetleri”. Tefsire Akade-
mik Yaklasimlar. haz. Mehmet Akif Kog, Ismail Albayrak. 1: 43-55. Anka-
ra: Otto Yayinlari, 2013.

Koginkag, Mansur. “Erken Dénem Fikih Disiincesinde Ehl-i Re'y ve Ehl-i Hadis
Ayrimi1”. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10
(Kasim 2017), 53-78.

Lalekai, ibnu’l-Hasen b. Mansur et-Taberi. Serhu usiili i‘tikadi Ehli-siinne ve’l-
cemda. thk. Ebti Ya'’ktib Neset b. Kemal el-Misri. 2 Cilt. Iskenderiye:
Daru’l-Basira, ts.

Matiiridi, Ebt Manstir Muhamed b. Muhammed b. Mahmtd. Kitabu’t-Tevhid. thk.
Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi. Istanbul: Mektebetii’l-Irsad, 2001.

Matiiridi, Ebtt Manstir Muhamed b. Muhammed b. Mahmd. Te¥vilatii’l-Kuran,
miiracaa Bekir Topaloglu. nsr. Ahmed Vanlioglu vd. 17 Cilt. Istanbul:
Mizén Yayinlari, 2005-2010.

151



K7AUIFD | 2020/1 | CILT: 7 | SAYI: 1

Muchielli, Alex. Zihniyetler. gev. Ahmet Kotil. Istanbul: {letisim Yayinlari, 1991.

Miislim, Ebt’l-Huseyn b. Haccéc. Sahih-i Miislim. Riyad: Daru Taybe, 2006.

Oztiirk, Mustafa. “Taberi'nin Tefsir Anlayisinda Selefilik ve Ilimli Zahirilik”. Bir
Miifessir Olarak Muhammed b. Cerir et-Taberi Sempozyumu. ed. Yusuf
Isicik — M. Sait Simsek. Konya: Konya Belediyesi Yayinlari, 2010.

Rézi, Ibn Ebi Hatim. Kitabii'l-Cerh ve't-tadil. thk. Abdurrahman b. Yahya. 9 Cilt.
Beyrut: Daru’l-kiittibi’l-ilmiyye, 1953.

Sa’lebi, Ebit Ishak Ahmed. el-Kesf ve’l-Beydn. thk. Seyyid Kesrevi Hasen. 6 Cilt.
Beyrat: Daru Thyai't-Tiirasi’l- Arabi, 2002.

Semerkandi, Alaaddin. Mizanii'l-usdl fi netd’ici’l-‘uknl. thk. Muhammed Zeki
Abdulberr. Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1984.

Serahsi, Ebtibekir Ahmed Ibn Ebi Sehl. Usiiliis-Serahsi. thk. Ebirl-Vefa el-Afgani.
2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1993.

Sarani, Abdir’l-vehhab. Kitdbii’l-mizan. thk. Abdurrahman Umeyre. 4 Cilt. Bey-
rut: Alemir']l-Kiitiib, 1989.

Safii, Muhammed b. Idris. er-Risale-Islam Hukukunun Kaynaklari. gev. Abdiilka-
dir Sener - Ibrahim Caligkan. Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996.

Sehristani, Ebt’l-Feth Muhammed. el-Milel ve'n-nihal. thk. Muhammed Fehmi
Muhammed. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1992.

Taberi, Ebt Cafer Muhammed b. Cerir. Camiul-beydn an tevili dyi’l-Kurdn. thk.
Mahmud $akir. 30 Cilt. Urdiin: Daru’l-Allem, 2006.

Zehebi, Muhammed Ibn Ahmed. Siyeru a‘lami'n-niibeld’. thk. Begsar Avvad Ma-
ruf. 25 Cilt. Beyrut: Miiesseseti’r-Risale, 1982.

152



Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi | 2020/1 | CILT: 7 | SAYI: 1| s. 153-188

HACI BEKTAS-I VELT'NIN BESMELE
TEFSIRI ISIMLI ESERININ

KAYNAK VE YONTEM ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

EVALUATION IN SOURCE AND TERMS OF METHOD OF TAFSIR OF BASMALA
WRITTEN BY HACCI BEKTAS VELI

iBRAHIM YILDIZ

DR. OGR. UYESI, MERSIN UNIVERSITESI iISLAMI ILIMLER FAKULTESI TEFSIR ANABILIM DALI
ASSISTANT PROFESSOR, UNIVERSITY OF MERSIN FACULTY OF ISLAMIC SCIENCES
DEPARTMENT OF TAFSTIR

i.yildiz@mersin.edu.tr

https://orcid.org/0000-0003-0438-6994
d.) http://dx.doi.org/10.46353/k7auifd.638865

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tird / Article Types
Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received
28 Ekim / October 2019

Kabul Tarihi / Accepted
18 Haziran / June 2020

Yayin Tarihi / Published
Haziran / June 2020

Yayin Sezonu / Pub Date Season
Haziran / June

Atif / Cite as

Yildiz, ibrahim, “Haci Bektas-1 Veli'nin Besmele Tefsiri Isimli Eserinin Kaynak ve Yontem
Acisindan Degerlendirilmesi [Evaluation in Source and Terms of Method of Tafsir of
Basmala Written By Hacci Bektas Veli]”. Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi - Journal of the Faculty of Theology 7/1 (Haziran/June 2020): 153-188

intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal
icermedigi teyit edildi. / This article has been reviewed by at least two referees and
scanned via a plagiarism software.

Copyright © Published by Kilis 7 Aralik Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi - Kilis 7 Aralik
University, Faculty of Theology, Kilis, 79000 Turkey. All rights reserved.
SCREENED BY
For Permissions { iThenticate
ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr

Professional Plagiarism Prevention



K7AUIFD | 2020/1 | CILT: 7 | SAVI: 1

154

HACI BEKTAS-I VELPNIN BESMELE TEFSiRi iSIMLI ESERININ KAYNAK
VE YONTEM ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Oz

Hac1 Bektas-1 Velinin Besmele Tefsiri, Kurandan bir ayet olan besmeledeki Allah,
Rahmén ve Rahim isimlerini ele alan, esirgeyen ve bagislayan Allah'in giinahkar kul-
larina karg: lituflarini anlatan ve genellikle mi‘rag gecesi Allah ile Restilit Muham-
med Mustafa arasinda gegen konusmalara dayanan bir eserdir. Klasik tefsir eserle-
rinden farkli olarak kelime ve ciimle tahlillerine deginmeden, dogrudan besmelenin
faziletine ve besmele zikri ile elde edilecek liituflara deginen, halkin maneviyatini
yiikseltmek ve onlar1 dine daha siki baglarla baglamak amaci giiden, Tiirkge kaleme
alinmuig ilk eser olma 6zelligini tagiyan bir tefsirdir. Calismamizda bu eserde yer alan
rivayetlerin literatiir tarama metodu kullanilarak kaynaklarinin tespitine ¢aligilms-
tir. Erken donem Anadolu halk kiiltiiriinde Allah, Kuran ve tefsir algisinin sekillen-
mesinde belli bir yeri olan Hac1 Bektés-1 Veli'nin, bu eserde kullandigi kaynaklarin
tespit edilmesi ayn1 zamanda Anadolu irfaninin bazi kaynaklarinin da tespiti anla-
mina gelmektedir. Ayrica kaleme alindig1 dénemin sosyal ve ekonomik sartlar ile
eserin igerigi arasindaki iliskinin de ortaya konulmasi hedeflenmistir. Eserde metni
verilerek veya telmih yoluyla delil olarak kullanilan ayetlerin ¢oklugunun yaninda
halkin konular1 daha iyi anlayabilmesi ve kendi hayatlar1 ile o6zlestirebilmesi i¢in
sik¢a latife ve hikaye tarzi anlatim Gisluplarina bagvurulmasi dikkat ¢ekicidir. Bu ak-
tarimlarin tefsir kaynaklarinda herhangi bir karsiliginin olup olmadig eserin tefsir
literatiiriindeki konumu belirleyebilmek agisindan 6nemlidir.

Ozet

Anadolu topraklarinda yazilan ilk mistakil besmele konulu tefsir, Bektasi tarikati-
nin kurucusu olan Haci Bektés-1 Veli'ye ait “Besmele Tefsiri” adli eserdir. Bu eser,
gogebe veya yar1 gogebe bir hayat siiren Tiirkmenlerin yasadigi bir cografyada kale-
me alinmistir. Zor sartlar altinda Anadolu’ya tutunma miicadelesi veren Tiirkmen
boylarina umut asilamak, onlar1 bir amag etrafinda birlestirmek ve hayatin zorluk-
larina kars direnmelerini saglamak, devrin 6nde gelen 4limlerinin ulagmak istedik-
leri gayelerden biridir. Bu neticeyi elde edebilmek i¢cin Mevlana Celaleddin-i Rtimi
(6l. 672 / 1273), Yunus Emre (6l. 720 / 1320 [?]) ve Hact Bektés-1 Veli gibi devrin
&nde gelen mutasavviflari, Islam’in hosgériilii ve kucaklayici vasiflarini 6n plana ¢1-
karmiglardir. Hac1 Bektasg-1 Veli de yazdig bu eserde besmeledeki Allah Tealdnin
rahmet kokenli “Rahmén” ve “Rahim” ism-i seriflerini 6n plana ¢ikarmak suretiyle
bu amaca hizmet etmektedir. Eser, basindan sonuna kadar bu tema etrafinda ge-
killenmistir. Dolayisiyla eserin yaziliy amacinin islam’in kolaylastirici, umut verici
ve kucaklayict yéniiniin 6n plana cikarilarak Tiirkmen asiretlerinin Islim dini et-
rafinda birlesmelerini saglamak oldugu soylenebilir. Ayrica Haci Bektas-1 Velinin,
eserini Tiirk¢e kaleme almasi ve giriste bunu 6zellikle belirtmesi, miisliman Tiirk-
lerin dini hayatina pratik bir fayda saglamay1 amagladigini gostermesi agisindan
olduk¢a 6nemlidir. Erken dénem Anadolu halk kiiltiiriinde Allah, Kuran ve tefsir
algisinin gekillenmesinde belli bir yeri olan Haci Bektas-1 Velinin, bu eserde kul-
landig1 kaynaklarin tespit edilmesi, ayn1 zamanda Anadolu irfaninin bazi kaynak-
larmin da tespiti anlamina gelmektedir. Ayrica bu ¢aliymada eserin kaleme alindig
donemin sosyal ve ekonomik sartlari ile eserin igerigi arasindaki iliskinin de ortaya
konulmasi hedeflenmistir. Eserdeki rivayetlerin tefsir kaynaklarinda herhangi bir
karsiliginin olup olmadig, eserin tefsir literatiiriindeki konumunu belirleyebilmek
acisindan 6nemlidir. Caliymamizda literatlir tarama yontemi kullanilarak eserdeki
bu rivayetlerin kaynaklar: belirlenmeye ¢aligilmigtir. Hac1 Bektés-1 Velfnin Besme-
le Tefsiri, Kuran-1 Kerimden bir ayet olan besmeledeki Allah, Rahman ve Rahim
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isimlerini ele alan, esirgeyen ve bagislayan Allah’in giinahkar kullarina kars: liituf-
larini anlatan ve genellikle mi‘rag gecesi Allah Teél4 ile Restilii Muhammed Mustafa
arasinda gegen konusmalara dayanan bir eserdir. Bu kitapta Allah'in kendisine iman
edip igtenlikle yalvarip yakaran ve salih amel isleyen kullarina diinyada ve ahirette
sonsuz bir rahmet ile muamele edecegi gercegi, besmele yorumlanarak aktarilmus-
tir. Eser, klasik tefsirlerden farkli olarak kelime ve ciimle tahlillerine deginmeden,
dogrudan besmelenin faziletine ve besmele zikri ile elde edilecek liituflara deginen,
halkin maneviyatini yiikseltmek ve onlar1 dine daha siki baglarla baglamak ama-
a1 giiden, Tiirkge kaleme alinmus ilk eser olma 6zelligini tagiyan bir tefsirdir. Haci
Bektas-1 Veli, eserinde ayetlere, rivayetlere, latifelere ve hikayelere dayali bir anlatim
tislibu tercih etmistir. Eserde besmeleyi tefsir etmek amaciyla toplam on dokuz ayet
metni verilerek, yaklagik yirmi beg dyet ise metni verilmeden telmihen kullanilmus-
tir. Dolayisiyla eserin temel kaynaginin Kuran-1 Kerim oldugu, miellifin yorumla-
rinda dyetlerden siklikla faydalandig: soylenebilir. Hac1 Bektéas-1 Veli, eserinde gesit-
li kissalardan ve meshur mutasavviflarin sozlerinden yararlanmigtir. Bu sozlerden
olusan latife boliimleri ve anlatmak istedigi fikri halkin daha kolay anlayabilmesi
i¢in kurguladig1 hikéye bolimleri dikkatleri ¢ekmektedir. Buradan hareket ile ese-
rin, besmelenin fazilet ve 6nemini 6gretmek amaciyla halka yonelik kaleme alindig:
goriilmektedir. Bilgi vermenin yan sira halkin dini hassasiyetini diri tutmay1 ve din
ile olan baglarini kuvvetlendirmeyi amagladig1 anlagilmaktadir. Calismamizda bes-
melenin faziletine dair eserde aktarilan rivayetlerin kaynaklar: hakkinda literatiir
taramalar1 yapilmigtir. Bazi rivayetlerin sahih hadis kaynaklarindan metin olarak
birebir olmasa da telmih yoluyla alindig1 goriilmiistiir. Ayrica kaynaklarda tespit
edilemeyen bazi rivayetlerin baska eserlerde ayni veya benzer lafizlarla yer aldiginy,
dolayisiyla miiellifin birgok yorumunun hadislerden yaptig1 ¢ikarimlara dayandig:
tespit edilmistir. Hac1 Bektag-1 Veli, eserinde yaptig1 yorumlarda, kurguladig: veya
naklettigi latife ve hikayelerde kendinden 6nce yasayan bazi miifessir ve mutasav-
viflarin goriislerinden ve eserlerinden de yararlanmaktadir. Eserde metni verilerek
veya telmih yoluyla delil olarak kullanilan ayetlerin ¢oklugunun yaninda halkin ko-
nular1 daha iyi anlayabilmesi ve kendi hayatlar1 ile 6zlestirebilmesi igin sik¢a latife
ve hikaye tarzi anlatim tsluplarina bagvurulmas: dikkat ¢ekicidir. Bu tarza uygun
olarak muhayyel konusmalara ve hikéyelere de yer verildigi gorilmiistiir. Bu diya-
loglarin insanlar arasinda kurgulanmasi edebi agidan kabul edilebilir bir durumdur.
Fakat Allah Teél4, Hz. Peygamber ve melekler arasinda gegen ve sahih kaynaklarda
tespit edilemeyen muhayyel konugmalarin eserde yer almas: dikkat ¢ekmektedir.
Hac1 Bektag-1 Veli, diger bazi miifessirlerin yaptig: gibi “Burada Allah Teala sanki
soyle demek istemistir” seklinde bir giris yaparak diyalogun kurgusal oldugunu be-
lirtmemistir. Aksine bu diyaloglar1 gergekten olmus birer hadise gibi takdim etmesi,
ilmi agidan sikintili goriilmektedir. Eserin, halkin ilmi seviyesine ve ilgi alanlarina
uygun olarak kaleme alinmasi, belki de sifahi bir anlatimin yaziya gegirilmis hali
olmasi gibi nedenler goz 6niinde bulunduruldugunda bu tarz bir anlatim hos gorii-
lebilir. Fakat boyle bir durum, eserin ilmi degeri agisindan bir eksiklik olusturmak-
tadir. Sonug olarak eser, yazilis amacina uygun olarak yeni miisliiman olan Tiirkler
arasinda merhameti genis olan Yiice Allah1 sevdirmistir. Giizel ahlakli olmanin,
salih ameller islemenin asla kargiliksiz kalmayacag fikrinin yerlesmesini saglayarak
halk nezdinde layik oldugu karsilig1 gérmiis ve gliniimiize kadar gelebilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Isari Tefsir, Besmele Tefsiri, Haci Bektag-1 Veli,
Bektasilik.
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EVALUATION IN SOURCE AND TERMS OF METHOD OF TAFSIR OF
BASMALA WRITTEN BY HACCI BEKTAS VELI

Abstract

Tafsir of Basmala written by Hacci Bektas Veli is a work that interprets the verse of
Basmala including the names Allah, Rahman and Rahim. It also explains the help
of the most beneficent and Merciful Allah to his sinful servants; and usually bases
on the speeches between Allah and his prophet Muhammad in the night of Mirac.
Without analyzing words and sentences, which differs the tafsir from classical tafsir
works , this work contains the virtues and the beneficences of the Basmala, in ad-
dition to raise the spirituality of the people and to connect them to the religion.
It is also the first tafsir written in Turkish language. In this study, It is tried to de-
termine the sources of the narrations in this work by using the literature review
method. Haccl Bektas Veli has an important place in shaping the perception of Al-
lah, the Qur’an and tafsir in the early Anatolian folk culture. Therefore, identifying
the sources of his work also means determining some resources of Anatolian lore.
It is also aimed to determine relationship between conditions of the social and eco-
nomic condition of the period in which the work was written and the content of this
work. It is noteworthy that, in addition to the majority of verses used in the work by
giving the text or reminding them, it is frequently used in the form of storytelling
and narrative styles in order for the public to better understand the subjects and to
identify with their own lives. It is important to determine whether these narratives
have any correspondence in tafsir sources and the position of the work in the tafsir
literature.

Summary

As a primary source, the first specific interpretation of basmala in Anatolia is “Tafsir
of Basmala” It was written by Hacci Bektas Veli who was the founder of the Bektashi
order. This source was written in a geography where Turkmens lived a nomadic or
semi-nomadic life. While Turkmen tribes has gradually penetrated into Anatolia
and struggled to settle there under difficult conditions, the prominent scholars tried
to give hopes to these tribes. They wanted these tribes to combine with each other
and to resist against their difficult social lives. For their effort, the leading Sufis
of the period such as Mawlana Jalal al-Din Rami (6l. 672/1273), Yanus Emre (6l.
720/1320 [?]) and Hacci Bektas Veli, brought the tolerant and embracing qualities of
Islam to the fore. Hacci Bektas Veli serves this purpose by highlighting two names of
Allah; “Rahmén” and “Rahim” which refer the mercy. His work was shaped around
this theme from start to finish. Therefore, it can be said that the aim of the writing
of this book was to bring the Turkmen tribes united around the religion of Islam by
emphasizing the including, promising and embracing aspect of Islam. In addition,
it is a proof that Hacci Bektas Veli to write his work in Turkish and to state this
especially in the introduction. At the same time, it had importance that it aimed to
provide a practical benefit to the religious life of Muslim Turks. Hacci Bektas Veli
had an important place in shaping the perception of Allah, the Quran and tafsir in
the early Anatolian folk culture. Therefore, identifying the sources used in his work
can help determining some resources of Anatolian lore. It is also aimed to deter-
mine relationship between conditions of the social and economic condition of the
period in which the work was written and the content of this work. It is important to
determine whether these narratives have any correspondence in tafsir sources and
the position of the work in the tafsir literature. In this study, It is tried to determine
the sources of the narrations in this work by using the literature review method..
Tafsir of Basmala written by Hacci Bektas Veli is a work that interprets the verse of
Basmala including the names Allah, Rahman and Rahim. It also explains the help of



HACI BEKTAS-I VELI'NIN BESMELE TEFSIRI iSIMLI ESERININ KAYNAK VE YONTEM ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

the most beneficent and Merciful Allah to his sinful servants; and usually bases on
the speeches between Allah and his prophet Muhammad in the night of Mirac. In
this book, the truth that Allah will treat his servants who believe in him, sincerely
beg and prey , with an infinite mercy in the world and the hereafter is determined
by interpreting the verse basmala. Without analyzing words and sentences, which
differs the tafsir from classical tafsir works , this work contains the virtues and the
beneficences of the Basmala, in addition to raise the spirituality of the people and to
connect them to the religion. It is also the first tafsir written in Turkish language. In
his work, the author preferred a narrative style based on verses, narrations, words
and stories. In the work, nineteen verses were given in order to interpret basmala,
and about twenty-five verses were used in preference without giving the text. There-
fore, it can be said that the main source of the work is the Quran, and he frequently
uses verses in the author’s comments. Hacci Bektas Veli was benefited the stories
and words of famous Sufis. They were designed to make it easier for the publics to
understand the idea. In this respect, the source was written for the public in order
to teach the merits and importance of baslama. This source was aimed to give in-
formation to the people. At the same time, we can observe that this source aimed
for the people to keep religious sensitivity and strengthen their ties with religion. In
our study, literature review were done about the source of the narrations in the book
about the virtue of beslama. It is seen that some narrations were received from the
sources of authentic hadith. In addition, we could find that some narrations could
not be found in the hadith sources. However, the other narrations were included in
the same or similar words in other works. Therefore, many comments of the author
were based on the inferences made from hadiths. In his comments, the author refers
to the views and works of his previous scholars and sufis. It is noteworthy that, in
addition to the majority of verses used in the work by giving the text or reminding
them, it is frequently used in the form of storytelling and narrative styles in order for
the public to better understand the subjects and to identify with their own lives. It
has been observed that imaginative speeches and stories are also included in accor-
dance with this style. It is literally acceptable for these dialogues to be constructed
between people. However, it is noteworthy that imaginary speeches among Allah,
the Prophet and angels, which cannot be detected in authentic sources, are included
in his work. The author did not indicate that the dialogue was fictional, by making
an entry such as “Here Allah is as if he wanted to say”, as some other commentators
did. On the contrary, it is considered scientifically problematic to present it like a
real event. Although this kind of expression may be tolerated, given the reasons such
as the audience of the work is ordinary folk. . By promoting the idea of being moral,
and processing good deeds will never go unnoticed, the tafser survived until today.

Keywords: Tafsir, Mystica Tafsir, Tafsir of Basmala, Hacci Bektas Veli, Bektashism.
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GIRIS

uran’in ilk stresi Fatiha stresi, Fatiha stiresinin ilk ayeti ise
Imam Safiye gore besmeledir. Hanefilere gore ise besmele
urandan bir ayet olmakla beraber Fatiha stiresinin ilk ayeti
degildir fakat her stireye besmele ile baslanildig1 icin her halitkarda Kur'an
okumaya 6nce besmele ile baglanilir.' Besmele, Kur'andan bir ayet olmasi-
nin yani sira her strelerin baginda bulunmasi hasebiyle dini ilimlerin tii-
miinde 6nemli bir yere sahiptir. Asirlardir yazilan eserlerin mukaddimele-
rine besmele, hamdele ve salvele ile baslanilmistir. Besmele, Besmele Tefsi-
ri ad1 altinda miistakil eserlerde,” Fatiha tefsirlerinde® ve Kurandan bir ayet
olmasi hasebiyle diger tefsirlerde 6zenle ele alinmis ve agiklanmistir. Ayri-
ca mutasavviflar, Kuran'in icerdigi sirlari isari olarak agiklamak iizere yaz-
diklar1 eserlerde besmele ve onu i¢ine alan Fatiha stresi tizerinde 6zen-
le durmuslardir.* Besmele tefsiri olarak kaleme alinan ilk mistakil eser,
Ebti Ishak ez-Zeccicin (61. 311/923) besmeleyi olusturan dort lafz1 ince-
ledigi Kitabii'l-bane ve't-tefhim @n ma‘ani Bismillahirrahmanirrahim adli
eseridir.’ Tirklerin bu alanda yazdig1 ilk miistakil eser ise bu ¢alismamizda
ele aldigimiz Hiinkar Hac1 Bektéas-1 Veli'nin (6l. 669/1271(?]) Kitab-1 Tefsir-i
Besmele maa Makalat-1 Haci Bektas adli eseridir. Osmanli ulemas: igeri-
sinde ilk mistakil besmele tefsiri ise Daviid-i Kayserinin (6l. 751/1350),

Serhu’l-Besmele mine’t-Tevilati’l-Kasaniye adl risalesidir.®
Calismamizda metot ve kaynaklarini arastiracagimiz Haci Bektés-1
Velt'nin Besmele Tefsiri ad1 eseri, daha dnce de bazi arastirmalara konu ol-
mustur. 1993 yilinda Riistii Sardag tarafindan giiniimiiz Tiirkgesine gevrile-
rek Besmele Tefsiri (Tefsir-i Besmele) adu ile Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan ya-
yinlanan eserde, bilimsel kurallara uyulmadig: goriilmektedir.” Eser, daha

! Ebit Abdilléh el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdami’l-Kurin, thk. Abdullah et-Tiirki (Beyrtit: Miesseseti’l-

Risale, 2006), 1/144-145.

Konu hakkinda genis bilgi almak i¢in bk. Stileyman Giir, “Osmanl Tefsir Geleneginde Besmele Risa-

leleri Literatiiri, FSM Ilmi Aragtirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 12 (2018), 405-477.

3 Konu hakkinda genis bilgi almak icin bk. Ziya Demir, Istanbul Kiitiiphanelerinde Mevcut Matbu ve
Yazma Fatiha Tefsirleri (Yuksek Llsans Tezi, Marmara Umvermtem, 1987)

Aynu’l-Ayan adiyla bir tefsir yazmugtir. bk. Ali Akpmar, Molla Fenarinin Fatiha Tefsiri (Malatya
Nasihat Yayinlari, 2014); Tefsirlerinde besmeleyi agiklayan mutasavviflara 6rnek olarak bk. Ismail
Hakki Bursevi, Rithu’l-beyan fi tefsiri’l-Kuran (Istanbul: Matbaa-i Osméniyye, 1330/1911), 1/6-10;
Giiniimiiz mutasavviflarinin besmele tefsirlerine 6rnek olarak bk. Mahmud Sami Ramazanoglu,
Fatiha Suresi Tefsiri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1984); Mahmud Ustaosmanoglu, Fatiha Tefsiri (Is-
tanbul: Ahiska Yayinevi, 2012).

5 Ibrahim Yildiz, “Ebti Ishak ez-Zeccacin Esma-i Hiisna ve Besmele Hakkindaki Iki Eseri”, Uludag

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1 (2015), 52.

Giir, “Osmanl Tefsir Geleneginde Besmele Risaleleri Literatiirii’, 408-409.

7 Hac1 Bektas Veli, Besmele Tefsiri, haz. Siikrii Sardag (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1993).
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sonra Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yayinlanan Alevi-Bektasi Klasik-
leri serisi i¢cinde Hamiye Duran tarafindan giiniimiiz Tiirkgesi, transkrip-
siyonlu metin ve el yazma niishasi tipkibasimui ile beraber tekrar basilmis-
tir. Bu ¢alismanin girisinde besmele kavrami, besmelenin Tiirk edebiyati
ve Turk folklorundaki kullaniglar1 ve 6nemi tizerinde durulmus ve eserin
genel muhteviyat: hakkinda bilgiler verilmistir.® Eserin giintimiiz Tiirkgesi
ile basilmis hali olan bu iki eserde de tefsirin metot ve kaynaklarina dair
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

Emrah Dindi tarafindan yapilan Haci Bektas-1 Velide Kuran Anlayisi®
adli yiiksek lisans tezi, Besmele Tefsirinin de aralarinda bulundugu toplam
bes eser dikkate alinarak hazirlanmistir. Bu tezde Besmele Tefsiri sadece
orneklendirmelerde kullanilmis ve eserde gegen rivayetlerin kaynaklar1 ve
eserin metodu incelenmemistir.'* Burhan Baltaci tarafindan kaleme alinan
Haci Bektas Velinin Kurandan Iktibaslart ve Yorumlarinin Tefsir Perspek-
tifinden Degerlendirilmesi adli bildiri ise Haci Bektas-1 Veli'nin Makalat,
Fatiha Tefsiri ve Besmele Tefsiri adl1 ii¢ eseri dikkate alinarak hazirlanmis-
tir. Bildiride, eserlerin tanitimi yapildiktan sonra genel olarak Haci Bektas
Veli'nin Kurn anlayisi, bu ii¢ eserde Kurandan yapilan iktibaslar ve ayet-
lere telmihler ele alinmis fakat Besmele Tefsirinin metodu ve eserde gegen
rivayetlerin kaynaklar1 incelenmemistir. Hiiseyin Ozcan tarafindan kaleme
alinan Haci Bektas Velinin Fatiha Tefsiri ile Besmele Tefsirinin Karsilasti-
rilmast adli bildiride yazar, Fatiha Tefsiri adl1 eser hakkinda genel bilgiler
vererek bu eseri tanitmistir. Ayrica bu eserin ve Besmele Tefsirinin metin
analizlerini yaparak kelime sikliklarini tespit etmis, Eski Anadolu Tiirkgesi
doneminin karakteristik 6zellikleri dikkate alarak metot ve tisltip a¢isindan
her iki eserin ortak noktalarina dikkat ¢ekmistir. Bildiri yazarin amacinin,
benzerliklere dayanilarak her iki eserin de Hac1 Bektas-1 Veli'ye ait oldugu-
nu ispat etmek oldugu gériilmektedir. Dolayisiyla bildiride Besmele Tefsiri
ile ilgili herhangi bir metot ve kaynak incelemesi yapilmamuigtir.

Haci Bektds-1 Velinin Kuran'a dair eserlerinden biri olan Besmele
Tefsirinde kullandigi metodun ve eserinde yer verdigi rivayet, hikaye ve
latifelerin kaynaklarinin tespit edilmesi, tefsir ilmi agisindan 6nem arz

8 Hiinkar Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), ed. Hamiye Duran (Ankara: Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2012), 11. B

® Emrah Dindi, Hact Bektas-1 Velide Kuran Anlayis: (Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eylil Universitesi,
2006), 34.

10 Tezde kullanilan bes eserden verilen toplam 340 dipnotun sadece 20 kadari (toplam dipnotlarin yak-
lasik % 5 kadar1) Besmele Tefsiri adli eserdendir.
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etmektedir. Dolayisiyla yukarida saydigimiz ¢aligmalarda ele alinmayan;
eserde kullanilan anlatim metodunun, rivayetlerin kaynaklari, ayni veya
benzer rivayetleri kullanan bagka eserlerin tespit edilmesi gibi hususlar
bu ¢aligmamizin konular1 arasindadir. Bu ¢alisma, erken donem Anado-
lu halkinin Allah, Kur'an ve peygamber algisinin nasil sekillendiginin tes-
piti agisindan da ipuglar1 sunmaktadir. Ayrica bu eserin de iglerinde yer
aldig1 Aleviligin temellerine ait Alevi-Bektasi klasik eserlerinin igerikleri,
Alevileri hiristiyanlastirilmasi gereken insanlar olarak goren ve Aleviligi
“cesitli din ve inanglardan etkilenmis senkretik bir dindir; 6zii itibariyla
Islam digindadir” veya “Alevilik, Islamdan ¢ok etkilenmesine ragmen 6zii
itibariyle eski bir Orta Dogu Hiristiyanliginin devamidir” seklinde tanim-
layan bazi oryantalistleri kesin bir sekilde yalanlamaktadir."

1. HACI BEKTAS-1 VELT'NIN YASADIGI DONEM

XIII. ylizyillda Cengiz Han'in (6l. 624/1227) dogudaki istilas1 sebebiyle
batiya dogru baglayan Tiirkmen asiretlerinin go¢ dalgalari, 6zellikle 1237-
1246 yillar1 arasinda hiikiim siiren Anadolu Selguklu sultani II. Keyhusrev
(6l. 643/1246) zamaninda oldukga artmis ve adeta bir sel gibi Anadolu’ya
dogru akmustir.”? Diger Tiirkmen seyhleri gibi muhtemelen Hac1 Bektas-1
Veli de kendine bagl Tiirkmen asiretiyle birlikte bu donemde Horasandan'?
Anadolu’ya gelmigtir.'* Agikpagazade (51. 889/1484’ten sonra), onun bera-
berindekiler ile énce Sivasa sonra sirasiyla Baba Ilyas-1 Horasaninin (61
637/1240) yanina, Kirsehire ve Kayseri'ye gittigini kaydetmistir.”® Bu gog
hareketleri sonucu Anadoluda bulunan Rumlar ile Miisliimanlar arasinda
hosgoriiye dayali bir sayg: ortami olusmustur. Tiirkler, sevgi ve saygi temelli
inaniglar1 ve taassuptan uzak dervisane yasantilari ile Hiristiyanlarin gtive-
nini ve hayranhgini kazanmiglardir.'s

Devrin Sel¢uklu sultani olan II. Keyhusrev’in kotii idaresi yiiziinden
bozulan Sel¢uklu iktisadi ve sosyal yapisinin yol a¢tig1 idari sorunlar, top-
rak ve vergi nizaminin sarsilmasiyla sonu¢lanmis ve bu olay gogebe hayati
stiren Tiirkmen topluluklarini diger biitiin ziimrelerden ¢ok daha gii¢ bir

Hiroki Wakamatsu, “Batrdaki Alevi Incelemeleri: Oryantalizm ve Dinleraras: Diyalog”, Islami Aras-

tirmalar 20/2 (2007), 187.

Hakk1 Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islim Tarihi, ed. Kenan Seyithanoglu (Istanbul:

Cag Yayinlari, 1989), 8/303.

 Agsikpasazade, Asikpasazade Tarihi (Tevarih-i Al-i Osman) (Istanbul: Matbaa-1 Amire, 1332), 203.

4 Ahmet Yasar Ocak, “Hact Bektas-1 Veli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 14/455.

15 Asikpasazade, Tarih, 203.

' Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiyede Alevilik ve Bektasilik (Ankara: Selguk Yayinlari, 1994), 96.
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duruma sokmustur. Sikintili bir hayat stiren Tirkmenler,”” Haci Bektas-1
Veli ve kardesi Mentegin'® de seyhi olan Baba Ily4s’1 onlar1 Selguklu hiikii-
metinin baskisindan kurtaracak bir mehdi olarak benimsemislerdir.’* Baba
[lyas'in (61. 637/1240) halifesi Baba Ishak tarafindan baslatilan ve Babai is-
yani adiyla anilan isyana Haci Bektas-1 Veli'nin kardesi Mentes de katilmig
ve Sivas'ta Selguklu ordusuyla yapilan bir ¢atigmada oldiirtilmistiir.*® Haci
Bektas-1 Veli ise ya uygun gormediginden veya baska bir nedenden 6tiiri
bu isyana katilmamustir.*!

Hac1 Bektas, daha sonra Kayseriden Karayola go¢ etmis® ve hayatinin
geri kalan kismini orada yagayarak 669/1271[2] yilinda vefat etmistir. Meza-
r1 da Sulucakarahoyiik’te giinimiizdeki adi ile Hacibektas kasabasindadir.”
Haci Bektds-1 Velini yasadigi dénemde Tiirkmen asiretlerinin Selguklu
devletine tam olarak siyasi bir itaat gostermedikleri, basa gelen tiim sultan-
larin bu asiretler ile miicadele ettikleri goriiliir.** Dolayisiyla Hac1 Bektas-1
Veli'nin yasadig1 donemde etrafindaki Tirkmenlerin siyasi ve ekonomik
olarak sikint1 i¢inde olduklari, diizenli ve huzurlu bir yagam stiremedikleri
goriilmektedir.

2. HACI BEKTAS-I VELI'NIiN BESMELE TEFSIRI

Bektasi tarikatinin kurucusu olarak kabul edilen Haci Bektas-1 Veli'ye
atfedilen Besmele Tefsiri besmelenin ozellikle faziletlerini ele alan bir tefsir-
dir. Her ne kadar Ahmet Yasar Ocak, bu eserin Hac1 Bektas-1 Veli tarafin-
dan yazildigina dair higbir ilmi delil ortaya konulamadigini belirtmigse de*
onun hakkinda aragtirma yapan bazi uzmanlar, Besmele Tefsir’i ile beraber
Makalat, Sathiyye, Fatiha Tefsiri, Makalat-1 Gaybiyye, Hadis-i Erbain Serhi
ve Kelimat-1 Ayniyye adl1 eserlerin ona aidiyeti konusunda yaygin bir ka-
naate sahiptirler.”® Ayrica Besmele Tefsirinin Makaldt ile birlikte istinsah

S

Ahmet Yagar Ocak, “Babailik’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/373

Asikpasazade, Tarih, 203.

Ali Sevim, “Keyhusrev 1T, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002),
25/349.

Asikpasazade, Tarih, 203.

Ocak, “Haci Bektés-1 Veli”, 14/456.

Asikpasazade, Tarih, 203; Eserin nasiri Ali Bey, dipnotta bu kasabanin Kirsehir sancagina bagli Su-
lucakarahdyiik kasabasi oldugunu kaydetmistir.

Asikpasazade, Tarih, 204.

Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 8/303-304, 316, 324-325.

Ocak, “Hac1 Bektés-1 Veli’, 14/457.

Hiiseyin Ozcan, “Hac1 Bektag Velinin Fatiha Tefsiri ile Besmele Tefsirinin Kargilagtirilmast”, Dogu-
munun 800. Yildoniimiinde Haci Bektas Veli Sempozyumu, ed. Filiz Kilig (Ankara: Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayini, 2010), 189.
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edilmis olmasi ve onun iislibuna benzemesi, bu eserin de Hac1 Bektas-1
Velt'ye ait oldugu fikrini giiglendirmektedir.”” Manisa Kiitiiphanesinde
Kitab-1 Tefsir-i Besmele Maa Makalat-1 Haci Bektds adi ile 3536 numarada
kayitli olan bu eser, Cafer bin Hasan tarafindan 827/1423 tarihinde istinsah
edilmis otuz varaklik bir risaledir.?®

Haci Bektas-1 Veli, eserine besmele, hamdele ve salvele ile baglar. Deva-
minda tevazu gostererek kaleme aldig1 bu eserini “za‘if/zayif” olarak nite-
lendirir. Ayni sekilde kendisini de ayni tabirle “za‘if” olarak anip yazdigi bu
eseri okuyanlarin kendisini hayirla yad etmelerini Allah’tan niyaz etmekte
ve bunun da yalniz O’'nun dilemesiyle olabilecegini hatirlatmaktadir. Ese-
rini misliimanlarin ahiret ve din yolunu basarmalarinda yardimci olmasi
i¢in agik bir Tiirkee ile yazdigini ve ig¢indeki bilgileri diisiinenlerin gesitli
faydalar bulacagini umut ettigini belirtir.” Eserin sonunda aslinda konu
hakkinda yazilacak ¢ok sey oldugunu, istese daha ii¢ yiiz tabak bagdadi
kagit tutacak kadar agiklama yapabilecegini soyler, fakat bu kadarinin
kafi oldugunu belirtir. Fatihanin ve besmelenin faziletlerinin ¢oklugunu
ifade etmek adina sdylenen bu sz, Hz. Ali'nin “Eger bana izin verilseydi,
Fatiha’nin tefsiri hakkinda soyleyeceklerimi ancak yetmis deve tasirdi” so-
ziinden miilhem oldugu anlagilmaktadir.”® Bu s6z baska bir kaynakta “Eger
isteseydim besmelenin sadece ‘ba’s1 hakkinda bir deve yiikii kadar kitap ya-
zardim?” seklinde gegmektedir.”’ Miiellif, eserini “Allah dogrusunu en iyi
bilir” seklinde kendi acizligini ve Allah Teald'nin engin bilgisini hatirlatarak
sonlandirir.*

Hac1 Bektéas-1 Veli, eserinde genellikle mi‘ragta Allah Teald ile Hz. Pey-
gamber arasinda gegen diyaloglar1 aktararak konulari islemektedir. Aralara
koydugu latifeler ve hikéyeler ile okurun konuyu daha iyi anlamasini hedef-
lemektedir. Eserin birinci 6nceligi, besmelenin her zamanda ve mekanda
sik sik sdylenmesine tesvik etmektir. Eserin ana temasi ise Allah'n bagis-
layiciligr ve affediciligidir. Hatta o kadar ki Allah'in rahmetinin genisligini
anlatabilmek i¢in O’'nun kullarini bagislamasinin hi¢bir sebebe bagh ol-
madig1 vurgulanir. Eser, bu temel goriis 15181inda Nisé stiresinin 48 ve 116.

?7 Biilent Kara, “Sosyolojik Bakis A¢istyla Hac1 Bektas-1 Veli”, Anadoluda Bir Kurucu Akil; Haci Bektag-1
Veli, ed. Biilent Kara, (Kayseri: Incir Yayinlari, 2017), 68.

 Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 29.

» Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 41-42.

% Sadreddin Konevi, [‘cazii’l-beydn fi tefsiri Ummi’l-Kurén, thk. Seyyid Celaleddin-i Astiyani (Tahran:

Miiessesetii Bostan Kitab, 1381), 128.

Ramazanoglu, Fatiha Suresi Tefsiri, 17.

32 Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 153.

162



HACI BEKTAS-I VELI'NIN BESMELE TEFSIRI ISIMLI ESERININ KAYNAK VE YONTEM ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

ayetlerinde ifade edilen Allah’in sirk hari¢ her tiirli giinahi affedebilecegi
mijjdesinden hareketle Allah'n bagislamasina, kulun da bagislanmasina
odaklanir. Bu fikrin temeli ise besmelede Allah’in rahmeti, merhameti ve
bagislayiciligini ifade eden iki ismi/sifat1 olan “Rahmén ve Rahim” ifadele-
rinin yer almasidir.”

Haci Bektas-1 Veltnin, Allah'in rahmetini bu kadar 6n plana ¢ikarma-
sinin bir nedeninin de yasadig1 giiniin sartlari: oldugu var sayilabilir. Sel-
guklu ordusunun 1243 tarihinde Kosedag Savasinda Mogollara yenilmesi
sonucu Selguklu Devleti Mogollara bagli, harag veren bir beylik haline gel-
mistir. Mogol zulmiinden, kitlik, yoksulluk ve agir vergilerden dolay1 halk
korku ve timitsizlige diismistiir. Bu nedenle kendilerine hoggori ile yak-
lagan, timit veren, sikint1 ve giivensizliklerini gideren alimlere ve tasavvuf
seyhlerine asir1 derecede baglilik gostermistir.** Bu baglilik sayesinde Haci
Bektas-1 Veli ve onun gibi dini 6nderler, Anadolu cografyasinda yeni Miis-
liiman olmaya baslamis insanlara Islam’in kolayliklar dini oldugu anlatilmis
ve boylece onlarin Islaim’ daha kolay kabul edip yagamalarina zemin hazir-
lanmiglardir. Tirkmen seyhleri, insanlarin miisliiman olmalarini kolaylas-
tirmak i¢in dini veya kiiltiirel konular1 gerektiginde onlarin hoslarina gide-
cek bir tarzda anlatmakta hi¢ tereddiit etmemislerdir.® Ornegin bu eserde
oldugu gibi Miisliman olmadan 6nceki giinahlarindan temizlenip yeni bir
hayata baslamanin besmele ¢ekerek tovbe etmek kadar basit oldugunu ha-
tirlatmiglardir. Ciinkii Islam’in goriiniisteki kat1 kurallari, zaten sikintili ve
diizensiz bir hayat yasayan o giiniin Anadolu insani i¢in bir zorluk olus-
turmaktadir. Dolayisiyla Tiirklere ait karakteristik 6zelliklere ve hosgoriiye
dayanan temel felsefesiyle®® genis kitleleri etrafinda toplayan Haci Bektas-1
Veli, onlara bu tiir bir yaklagim ile onlara imit agilamay1 hedeflemektedir.”
Clinkii onun diinya goriisii, kalenderane bir tatlilik i¢inde sinir1 olma-
yan bir hosgorii igeren, din, mezhep, irk ve milliyet farki gozetmeyen bir
goriustir.®® Kisacas1 Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsirinin tamaminda in-
sanlara Allahin Rahman ve Rahim isimleri ekseninde O’'ndan {imit kes-

w
b

Burhan Baltaci, “Hact Bektag Velinin Kur'andan ktibaslar1 ve Yorumlarmin Tefsir Perspektifinden
Degerlendirilmesi’, I. Uluslararast Haci Bektas Veli Sempozyumu, ed. Osman Egri (Ankara: Haci
Bektas Veli Aragtirma ve Uygulama Merkezi, 2011), 112-113.

* Ahmet Sevgi, “Anadolu Selguklularinda Hosgorii Ortamr”, Tiirkler, ed. Hasan Celal Giizel vd. (Anka-
ra: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002), 7/441.

Figlaly, Tiirkiyede Alevilik ve Bektasilik, 96.

Hiiseyin Ozcan, “Bektasiligin Sosyo-Kiiltiirel Cevresi”, Tiirkler, ed. Hasan Celal Giizel vd. (Ankara:
Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002), 7: 328.

Hakan Yalap, “Edebiyattan Sosyolojiye: Besmele ve Fatiha Tefsirleri Uzerinden Bir Serh Denemesi’,
Anadoluda Bir Kurucu Akil; Haci Bektags-1 Veli, ed. Biilent Kara (Kayseri: Incir Yayinlari, 2017), 125.
Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir (Ankara: Sanat Kitabevi, 1987), 7.

@ W
-

w
N

@
3

163



K7AUIFD | 2020/1 | CILT: 7 | SAVI: 1

memelerini 6giitlemistir. Dolayisiyla onun birincil kaygisinin Miisliiman
Turkd timitsizlikten uzak tutmak oldugu anlasiliyor ki onun, eserde bunu
basardig: goriilmektedir.*

3. ESERDE KULLANILAN YONTEMLER

Eser, konular1 itibariyle belli bir diizende kaleme alinmamuistir. S6ziin
geldigi yerde verilmek istenen bilgi ve duygu bazen ayetler ve rivayetler ile
bazen de latifeler veya hikayeler ile verilmeye ¢alisilmistir. Bu metot ese-
rin sozlii gelenege uygun bir tarzda kaleme alindigina bir isaret olarak da
goriilebilir. Hac1 Bektas-1 Velinin Besmele Tefsiri adli eserinde dort farkl
metot kullandig: tespit edilmistir. Bunlar ayetlere ve rivayetlere dayanan
anlatimlar ile latife ve hikéyelere dayanan anlatimlardir.

3.1. Ayetler ile Anlatim

3.1.1. iktibas yoluyla

Haci Bektas-1 Veli, besmelenin faziletlerini ve onu dilinden diistirmeyen
kisinin ahirette gorecegi miikafatlar: aktarirken bir¢ok ayetten delil getirir.
Bu ayetlerden bazilarini dogrudan metin olarak eserinde zikretmis ve konu
ile alakali dogrudan bir ilgi kurmustur. Ornegin besmeleyi kendine vird
edinen mi‘minlere verilecek miikafatlar haber verilirken Allah Teal&nin
onlara yakin olmasi, diinyada ayiplarini 6rtmesi, insanlar arasinda rezil et-
memesi ve giinahlarini sevaplarla degistirmesi seklinde sayildiktan sonra
baoyle olacagina delil olarak Furkan stresinin 70 ayeti metin olarak veril-
... Allah onlarmn kotiiliiklerini iyiliklere ¢evirir”*® Eyytb peygam-
berin sabir makamina ¢iktiginda sabrin Allah’in yiiceligi karsisinda hi¢bir

mistir.
kiymetinin olmadigini gérdiigiinii ve Allahin kudreti yaninda kendinin
hi¢bir glictiniin olmadigini idrak ettigini belirten miellif, bu konuda “Ba-
sima bu dert geldi, sen merhametlilerin en merhametlisisin”*' mealindeki
Enbiya stresindeki ayeti metnini vererek delil gosterir.**

Hasan-1 Basriden aktarilan bir hikdyede, onun hayatinda karsilastig bir
olayr Kuranda aramasi ve ayni manayi Nisd stresinde bir dyete bulmasi
anlatilirken ayet dogrudan metin olarak eserde verilmistir®: “Allah kendisi-
ne ortak kosulmasini asla bagislamaz, bundan baska (giinahlari) ise diledigi

¥ Yalap, “Edebiyattan Sosyolojiye’, s. 127.
“ Hac1 Bektés-1 Veli, Besmele Tefsiri, 46.

" el-Enbiya 21/83.

2 Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 49-50.
# Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 77.
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kimse icin bagislar.”** Bu konuda Miiellif, stra iflenme konusu ele alirken
str ile ilgili ayetleri metinlerini vererek siralar ve stirun ilk olarak iiflenisine
“netha-i saika” denilmesinin Ziimer stresinin 68. ayetine;* ikinci iiflenise
“nefha-i feza” denilmesinin Neml stiresinin 87. ayetine;* ti¢lincii Gflenise
ise “kiyam ¢alisr” denilmesinin yine Ziimer stresinin 68. ayetine*” dayan-
digin1 belirtir.*®

Haci1 Bektis-1 Veli, mirminlere dhirette verilecek miikafatlari haber ve-
ren ayetleri “Nitekim Kur’an iginde ... buyurur” kalib: ile siralamaktadr.
Allah Teala, Peygamberine miminlerin tevazu gostermelerini;*® hirs, cim-
rilik, dismanlik ve kiskangliktan uzak durmalarini ve sik sik tovbe etme-
lerini®* ogiitlemesini emretmistir. Sonra “Bismillahirrahménirrahim” ve
“La ilahe illallah” diyerek miinacat etmeleri halinde onlara sevaplar vere-
cegini, onlarin davetini kabul edecegini,” Firdevs cennetinde saraylar ha-
zirlayacagini vaat etmistir.”®> Hac1 Bektas-1 Veli, mi'min bir kula ahirette
verilecek olan miikafatlary; yetmis bin kat dosek dosenmesi,” izzet sofra-
sinin kurulmasi,* kokusu mir'minin burnuna gelsin diye tiitsii kabina 6d
ve amber konulmasi,” hizmetkar olarak harilerin verilmesi,*® hi¢ kimse-
nin tatmadi cesit cesit sofralarin® insani sarhos etmeyen igeceklerin
hazirlanmasi,*® kiyamet korkusunun goniillerinden gitmesi,* sirat koprii-
stinden bir niir yardimryla ge¢mesi,* Cennet bekgisi onlar1 karsilamasi,®
miikafat yurtlarina yerlesmeleri,®” Cennetin en iist makamlarinin kendile-
rine selam denilerek verilmesi® seklinde siralayarak hepsini ayetlerin met-

* en- Nisa 4/48. i

5 Sa Y e & S b A Galb (B cmj ‘Siira iiﬂenir ve Allah’in diledigi kimseler disinda
goklerdekz ‘herkes ve yerdeki herkes sliir? (ez- Zumer 39/68).

PRI A RN BN B SRR S Ut I S Y JA @ (’-}J} “Stira tifiiriilecegi ve Allahin dile-
digi kimselerden bagka goklerdeki herkesin, yerdeki herkesin kuya kapilacag: giinii hatirla. Hepsi de
boyunlarmz biikerek O'na gellrler” (en-Neml 27/87).

Ry f“ A 136 Ls,>\ ab C‘” < “Sonra ona bir daha iiflenir, bir de bakarsin onlar kalkmus bekliyorlar” (ez-
Ziumer 39/68)

Haci Bektag-1 Veli, Besmele Tefsiri, 82-85.

el-Furkén 25/63.

%0 et-Tahrim 66/8.

el-Mimin 40/60.

el-Kehf 18/107-108; el-Mi'mintin 23/11.

3 el-Gésiye 88/15-16.

el-Vakia 56/15-16; el-Insan 76/21.

5 el-Vakia 56/89.

er-Rahman, 55/72.

ez-Zuhruf 43/71.

% el-Insan 76/21; et-Tér 52/23.

Meryem 19/85; el-Enbiya 21/103.

el-Hadid 56/12.

ez-Ztumer 39/73.

el-Kasas 28/83.

el-Furkén 25/75.
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nini iktibas ederek delillendirmistir. Hac1 Bektas-1 Veli, konuyu soyle niha-
yetlendirir: “Hak Teala, onlara emredeyim, size, sizin stikriiniize karsilik
olarak bu nimetleri vereyim ve her an benim cemalimi goriin, der”** Bu her
mi’'minin arzuladig bir sondur ve bunu Kuseyri Letd‘ifii’l-isaratinda soyle
ifade eder: “Bismillah bir yiice isimdir ki, kim onunla Rabbine itaat ederek
tevessiil ederse o kisiye nimetlerin en giizelini sunar’®

3.1.2. Telmih yoluyla

Haci Bektas-1 Veli, bazen anlatmak istedigi konuyla alakali ayetleri met-
nini vermeden sadece icerik olarak anlatimini dahil etmektedir. C)rnegin,
kiyamet sahnelerini aktarirken yine ayetlerden yola ¢ikar fakat ayetlerin
metni eserde zikredilmeden soyle bir tablo ¢izer: O giin, kiyam igin stira
t¢ilincii kez tiflendiginde herkes ayaga kalkar.® Tiim insanlar yildizlarin
nasil par¢a par¢a oldugunu,” daglarin nasil pamuk gibi atildigini,®® ce-
hennemin nasil kizardigini, zebanilerin kafir ve asilere nasil tististigiint,”
terazinin nasil kuruldugunu,” amel defterlerinin nasil oldugunu,” ata ve
ananin oguldan, kizdan nasil yiiz ¢evirdigini,” atesin kafir ve giinahkarlar
nasil kargiladigini,” goklerin nasil catlayip parca par¢a oldugunu,’ zebani-
lerin kafirleri zincirlere nasil bagladiklarini” goriir. Haci Bektas-1 Velinin
bu kiyamet tasvirinin her sahnesini ilgili bir ayet dayandirmasi ve benzeri
kavramlari dyetlerden iktibasla kullanmasi: onun, Kur’an bilgi diizeyinden
ziyade 6ztimseme boyutunda anladiginin da bir gostergesidir.”

Haci Bektas-1 Veli, Allah Tealadnin merhametini anlatirken O’nun pey-
gamberlerine “Benim diismanlarimakétiikonusmayin, yumusak konusun™”
dedigini ifade ederken T4h4 stresindeki su ayete bir telmihte bulunmakta-
dir: “Firavuna gidin, ¢iinkii o azmistir. Ona yumusak soz soyleyin, belki 6giit
alir yahut korkar?”” Miellif, Allah'in besmele ¢eken kullari i¢in “Ben her

6

2

Haci Bektag-1 Veli, Besmele Tefsiri, 130-142.

Abdilkerim b. Hevazin Kuseyri, Letd‘ifii’l-isarat, thk. Abdullatif Hasan Abdurrahmén (Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007), 2/285.

ez-Ziimer 39/68.

¢ el-Infitar 82/2.

8 el-Karia 101/5.

% ed-Duhan 44/47.

70 el-Enbiya 21/47.

7' el-Isra 17/13-14; el-Kehf 18/49.

2 Abese 80/33-37.

7 el-Furkan 25/12; Kaf 50/30.

74 el-Hakka 69/16.

75 [brahim 14/49; el-Furkan 25/13; el-Mi'min 40/71; el-Hakka 69/30-32; el-Insan 76/4.
76 Baltaci, “Haci Bektas Veli'nin Kur’andan iktibaslarr”, 116.

77 Hac1 Bektés-1 Veli, Besmele Tefsiri, 65.

78 Taha 20/43-44.
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islerinde onlara kendilerinden yakin olayim” demesinde K&f stiresinin 16.
ayete “Biz, ona sah damarindan daha yakinz” telmih vardir.”” Hac1 Bektas-1
Veli, ti¢ ayette® gecen “hayatin her aninda” manasini igeren miisliimanla-
rin ayaktayken, otururken ve yatarken Allah’ zikretmelerine deginerek bu
ibadetler esnasinda yapilan eksiklik ve kusurlarin affi i¢in yol gosterir. Bu
kusurlarin besmeledeki ism-i seriflerin hiirmetine affedilecegini anlatan
miiellif bu konuda ilgili ii¢ dyete telmihte bulunur.®'

Mi'minlerin “seytanir-racim” adinda goriinmeyen giigli ve sin-
si bir dilgmaninin oldugunu hatirlatan Haci Bektas-1 Veli, ayrica onlarin
er-Rahmaénir-Rahim adinda o seytandan ¢ok daha giiglii bir dostunun
oldugunu sdyler. Mi'minin ne vakit seytan ile bas1 sikintiya diiserse “er-
Rahménir-Rahim” demesi gerektigini, boylece “seytanir-racim’in kahro-
lacag1 ve kovulacagi mijdesini verir.®? Burada miellif seytan “kovulmus”
olarak niteleyen Al-i Imran stiresinin 36. ayeti ile Nahl stiresinin 98. ayetine
telmihte bulunmaktadir.

3.2. Rivayetlere Dayali Anlatim

Hac1 Bektis-1 Veli, eserinde sahabeden, tabiinden, miifessirlerden
ve mutasavviflardan naklettigi gesitli rivayetleri kullanir. Bu rivayetle-
ri bazen oldugu gibi, cogunlukla da kendi sozleriyle kurgulayarak ak-
tarir. Ornegin onun herhangi bir raviye isnat etmeden aktardigi kudsi
bir hadis soyledir: “Allah Teald: “Ya Ahmed, gokten inen dort kitabin ta-
mamini topladum, Fatihamn igine koydum. Fatihada ne varsa hepsini
Bismillahirrahmanirrahin’in igine koydum. Senin iimmetinden her kim bir
kez iman ile “Bismilldhirrahmanirrahim” derse; bu dort kitabi okumuscasina
ve bunlarla ibadet etmiscesine sevap veririm”® Bu rivayet, benzer sekillerde
birgok kaynakta gegmektedir. Ornegin Eb Said el-Hadimi (6l. 1176/1762),
Risaletii’l-besmele adl1 eserinde $dyle bir hadis aktarir: “Indirilen semavi
kitaplarda olan her sey Kuranda mevcuttur. Kuranda ne varsa, hepsi
Fatihada vardir. Fatihada ne varsa hepsi besmelede vardir. Besmelede olan
her sey, bagindaki ba harfinde mevcuttur. Ba harfinde olan ise onun altinda
bulunan noktada vardir” Hadimi, bu rivayetin devaminda Hz. Ali'ye isnat
edilen bir bagka bu rivayet daha bulundugunu ve o rivayette Hz. Alinin; “O

° Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 45.

80 Al-i Imran 3/191; en-Nisa 4/103; Yanus 10/12.
8! Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 113.

% Hac1 Bektés-1 Veli, Besmele Tefsiri, 114.

% Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 97.
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‘banin altindaki nokta benim” seklinde bir ilavesinin oldugunu kaydeder.**
Fahreddin er-Rézi (6l. 606/1209), tefsirinde Hac1 Bektas-1 Veli'nin aktardigt
bu rivayetin bir benzerini Hz. Hasan'a (1. 49/669) nispet ederek nakleder:
“Allah, gokten yiiz dort kitap indirdi. Bunlarin yiiziiniin bilgisini dordiine
koydu ki onlar Tevrat, Incil, Zebur ve Furkandir. Sonra bu dért kitabin ilim-
lerini Furkana (Kurdna); Furkanin ilimlerini, mufassal siirelere, mufassal
surelerin ilimlerini ise Fatiha siiresine koydu. Kim ki Fatiha stiresinin tefsirini
bilirse, Allah’in indirmis oldugu tiim kitaplarin tefsirini bilir. Kim de Fatiha
stiresini okursa, sanki Tevrat, Incil, Zebur ve Furkanin tamamim okumus
gibi olur”® Hz. Hasan'in bu s6zii ¢ok meshur olup bir¢ok miifessir tefsirle-
rinde ona yer vermistir.*®

Haci1 Bektas-1 Veli, Allah Tealanin Restlullah’a s6yle dedigini aktarmak-
tadir: “Ya Muhammed, eger mi'minler beni evlerine davet eder ve agirlar-
larsa ben de onlar1 agirlarim. Restil; “Ya [lahi, sen yemekten igmekten mii-
nezzehsin. Insanlar seni nasil agirlasin?” diye sorunca Allah, mi‘minlerin
goniillerini her tiirléi kot huy ve diisiinceden arindirdiklarinda onlarin
goniillerine konuk olacagini haber verir.®” Miiellifin bu aktarimi, muhte-
melen Miislimde gecen ve Ebti Hiireyreden rivayet edilen: “Kiyamet giinii
Allah soyle buyuracak: ‘Ey ddemoglu! Ben senden yiyecek istedim ama sen
beni doyurmadin?’ Kul diyecek: ‘Ey Rabbim, ben seni nasil doyururum. Sen
ki alemlerin Rabbisin?’ Allah Tedld buyuracak: ‘Benim falan kulum senden
yiyecek istedi. Sen onu doyurmadin. Bilmez misin ki, eer sen ona yiyecek
verseydin ben onu yammda bulacaktim”® seklindeki kudsi hadisten ilham
aliarak kurgulanmustir.

Hac1 Bektés-1 Veli, tabiinden Hasan-1 Basri (6l. 110/728), mutasavvif-
lardan Ciineyd-i Bagdadi (6l. 297/909) ve Seri es-Sekati (6l. 251/865),%

3
x

Ebt Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele (Istanbul: Daru’t-Taba‘ati’l-Amire, 1257/1842), 77.
Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1981), 1/184.

Konevi, ['cazii’l-beydn, 128; Ebti Ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan fi tefsiri’l-
Kuran, thk. Ebt Muhammed Ibn Astir (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 1/91; Ebt Hafs
Siraciiddin Ibn Adil, el-Liibab fi ‘ulivmi’l-Kitab, thk. Adil Ahmed Abdiilmevctd vd. (Beyriit: Daru’l-
Kiitiibi'l-limiyye, 1998), 1/164; Ebir’l-Fazl Celaliiddin es-Siiytti, ed-Diirrii’l-mensiir [fi't-tefsiri bi’l-
me’sir, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezii Hicr, 2003), 1/21-22; Ebir'l-Fazl
Celaliiddin es-Siiyati, el-itkan fi uliimi’l-Kurén, thk. Suayb el-Arnatt (Dimesk: Miiessesetii’r-Risale
Nasirtn, 2008), 627

Hac1 Bektés-1 Veli, Besmele Tefsiri, 130.

Miislim, “Birr”, 43.

Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 74, 129.
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miifessirlerden ise Saci (61. 307/920)% ve Kaffal es-Sasiden (61. 365/976),”
devlet adamlarindan ise Hartin Resid (6l. 193/809) ve Sultan Mahmaddan
(6l. 421/1030) nakiller aktarir. Fakat bu zatlarin eserlerinin olmamasi veya
yazdiklari eserlerin gliniimiize ulasgamamasi nedeniyle rivayetleri bizzat ilk
kaynaklarindan teyit etme imkanimiz bulunmamaktadir. Ornegin; Haci
Bektas-1 Veli, agzindan besmeleyi diisiirmeyen zikir ehlinin derecelerini
anlatmak i¢in ilk donem mutasavviflarindan Ciineyd-i Bagdadi ile dayi-
s1 Seri es-Sakati arasinda gegen su menkibeyi aktarir: Ciineyd-i Bagdadi,
dayis1 Seri es-Sakati vefat edince onu riiyasinda cennette goriir ve bu ma-
kami nasil elde ettigini sorunca Seri, soyle cevap verir: “Diinyada goziimii
yumdugumda Tanrim bana “Ey Seri, diinyada “Bismillahirrahmanirrahim”
agzinda, sevgimiz gonliinde, kullugumuz tenindeydi. Diline baktigimizda
glizel huy, besmele; gonliine baktigimizda sevgimizi, tenine baktigimizda
ibadet gordiik™”

3.3. Latife ile Anlatim

Eserde temellerini dini kaynaklardan alan ve halkin ilgisi ¢ekecek olan
ornekler, “Latife” baslig1 altinda sunulur. Latife, kissadan hisse ¢ikartilabi-
lecek nitelikte hos bir anlatim, 6rnek bir olaydir. Miiellifin, bu tiir latifele-
ri, halka vermek istedigi mesaji daha kolay ve etkili verebilmek i¢in kendi
muhayyilesi ile kaleme aldigin1 diisiiniiyoruz. Ornegin Haci Bektag-1 Veli,
Allah ile insanlarin tanri olarak kabul edip inandiklar1 putlar arasindaki
farki giizel bir latife ile agiklar: Allah, mi'min kullarina soyle buyurur: “Ey
mirminler! Kéfirler, kendi taptiklarina “el-Lat” derler. Bunaldiklar1 zaman
onlara “el-Lat” diye seslenirler ama onlardan herhangi bir fayda bulamaz-
lar. Senin taptigin ise Allah’tir. Eger sen de bunaldigin zaman “Allah” diye
seslenir ve fayda bulamazsan, “Allah” diyen ile “eI-Lat” diyen arasinda ne
fark olur. Kafirler, “eI-Lat” der, o halde sen de “Allah” de. “Allah” dedigin
zaman Ben de “lebbeyk” diyeyim. Diinyada ve ahirette ne ihtiyacin varsa

vereyim. Kafirler mahrum olsun, sen ise istegine ulag.”*

9

3

Bu miifessir, Ebti Yahy4 Zekeriyyé b. Yahya b. Abdirrahmén ed-Dabbi es-Séci olmalidir. Ona nis-
pet edilen Ahkdmii’l-Kurtn adl bir tefsirin oldugu bildirilmektedir. bk. Mehmet Efendioglu, “Saci,
Zekeriyya b. Yahyd’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
35/363-364.

Bu miifessir, EbG Bekr Muhammed b. Ali b. Ismail el-Kaffal es-Sasidir. Onun Tefsirii’l-Kurén adl
bir tefsiri vardir. bk. Cengiz Kallek, “Kaffal, Muhammed b. Ali", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/146-148; Mehmet Emin Masali, Kaffal es-Saside Kuran-
Yorum Anlayist (Ankara: Yaymevi Yayinlari, 2009).

Hac1 Bektag-1 Veli, Besmele Tefsiri, 129-130.

Hac1 Bektag-1 Veli, Besmele Tefsiri, 46.
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Haci Bektas-1 Veli, Basrali meshur tabii Hasan-1 Basriden su latifeyi ak-
tarir: Bir giin insanlar Hasan-1 Basri’ye “Bu diinyada hig gonliin hos oldu
mu?” diye sordular. O da 6mriinde sadece bir kez hatirinin hos oldugunu
soyledi: “Giin birinde bir kadinin esiyle tartigmasina kulak misafiri oldum.
Kadin: “Uzerime bir baska kadin getirmeyesin diye beni dévdiigiin zaman
senden yiiz ¢evirmedim, ne bela eyledinse ¢ektim. Artik simdi benim {tize-
rime birini getirirsen ben seni ne yapayim?” diyordu. Bu s6z hosuma gitti
de misalini Kuranda aradim ve su ayet hatirima geldi: “Allah kendisine or-
tak kosulmasini asla bagislamaz, bundan bagka (giinahlari) ise diledigi kim-
se i¢in bagislar.”* Yani Allah kuluna; “Ey kulum edepsizlik ettin, ben seni
affettim, ibadetlerinin eksikligini tamamladim. Sonunda biitiin giinahlari-
n1 ibadet etmis gibi degistirdim ki {izerime baska nesne se¢meyesiniz” de-
mistir” Hasan-1 Basri der ki; “Gonliimde kendimi aradim. Allah’in birligini
saglamlasmis buldum. Bu nedenle génliim hos oldu” Bu rivayet, Iranl
meshur sair ve mutasavvif Feridiiddin Attar'in (6l. 618/1221) Tezkiretii’l-
evliyd’ adli eserinde de aynen ge¢mektedir.”® Bu durum, Haci Bektas-1
Veli'nin eserini kaleme alirken kendinden 6nce yasamis mutasavviflarin
gorlis ve eserlerinden faydalandigini veya ayni kaynaklardan beslendikle-
rini gostermektedir.

3.4. Hikaye ile Anlatim

Besmele Tefsiri, halkin merak ve anlayis1 dikkate alinarak yazilmis bir
eserdir. Bu agidan eserde, klasik tefsirlerde bulunan, 6rnegin kelimelerin
etimolojik kokenlerinin tespit edilmesi gibi bir kaygi yoktur. Daha ¢ok
Kur’ani agidan iman ve amel noktasinda sonug almaya odakl1 bir yol takip
edilmistir. Bu yol da halkin ilgisini ¢ekerek onlar1 stkmadan gerekli bilgi-
yi vermektir. Hac1 Bektas-1 Velinin “Bu hikdyede Muhammed timmetine
miijdeler vardir””’ seklinde diistiigii nottan da anlasilacag: iizere onun hi-
kaye tarzi anlatimlar ile Allah Teald'nin sonsuz rahmetini gosterecek bir
ibret ve 6giit tablolar1 ortaya koymayi amagladigi anlasiimaktadir. Eserinde
onlara yapacaklari ibadet ve zikirlerden elde edecekleri sevaplari, ahirette
kendilerini bekleyen cennet nimetlerini hatirlatarak ibadet ve zikre tesvik
etmektedir. Hac1 Bektas-1 Veli, bu amagla eserinde meshur kisilerin hayat-

% en-Nisa 4/48.

 Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 74-77.

% Feriduiddin Attar, Tezkiretii'l-evliyd’, thk. Muhammed el-Edib, ¢ev. Muhammed el-Vastani (b.y.:
Déru’l-Mektebi Ii’s-Samile, t.y.), 68.

7 Hac1 Bektag-1 Veli, Besmele Tefsiri, 126.
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larindan 6rneklere yer verdigi gibi bahsi gecen konunun anlagilmasi ve zi-
hinlerde iyice yer etmesi i¢in, konuyla birebir 6rtiisen muhayyel hikéayelere
de yer verir.”® Bu hikéyelerin hemen tamaminda insanlarin ders ¢ikarma-
lar1 ve yasamlarinda daha dikkatli olmalarinin geregi vurgulanir. Bu tiir
hikéye ile yapilan anlatimlarda hikayelerin kaynagi muhtemelen ya miiel-
liftir ya da o yorede anlatilan sozlii gelenektir. Miiellifin Kur’an anlayisi iize-
rinde aragtirma yapan Emrah Dindi, bu tiir hikayelerdeki mantiksal dizim
ve igerigin dikkate alindiginda bunlarin efsanevi kiiltiiriin kalib1 igerisinde
oldugunun goriilecegi sonucuna ulagsmistir. Dindi, Hac1 Bektas-1 Veli'nin
bu tiir bir ydnteme Anadoluda Islam’la yeni tanigmis olan Tiirk boylarina,
Kur’An'in ve Islam’in mesajini daha kolay ve net anlatmak i¢in bagvurdugu-
nu ifade etmistir.”

3.4.1. Tarihi sahsiyetlere ait hikayeler

Haci Bektas-1 Veli, Allah'in Rahmén ismi ile kullarina tecellilerini, ta-
rihte yasamis sahsiyetlere ait hikayeler yardimiyla tefsir etmeye caligir. Or-
negin'® Halife Harin Resid zamaninda gectigi rivayet edilen bir hikayede
¢olde yasayan ve hayatinda hig salatalik bitkisi gormeyen bir bedevi Arap,
tesadiifen buldugu salatalik tohumlarindan yetistirdigi birkag ac1 salatalig
goriince ¢ok hayret eder. Bunlarin ¢ok nadir bulunan bir bitki oldugu i¢in
ancak halifeye layik olabilecegine kanaat getirir ve onun huzuruna ¢ikar.
Halife, bedevinin bu saf niyeti karsisinda yanindakileri durdurarak ona
kars1 bir densizlik yapmalarini engeller ve yiiklii bir miktar hediye vererek
onu gonderir. Hayretler igcinde bekleyen vezirlerine de “O Arapin hayati
¢olde gegmis, hayati boyunca hig salatalik gormemis. ilk kez goriince bizim
de kendisi gibi salatalik gérmedigimizi sanmis ve o kiymetli yiyecegi bize
layik gormiis” seklinde agiklama yapar. Hac1 Bektds-1 Veli, Rahmén olan
Allah ile asi kulun durumunu bu Arap ile halifenin hikayesine benzetir.
O asi kul, 6mriinii bos isler ile gecirir ve sonunda bir “tévbe” salataliginin
tohumunu bulur. O tohumu pismanlik topragina ekip gozyaslariyla sular.
Sonra da utanmadan o ise yaramaz tovbesini iyi bir meta sanip O emsalsiz
Tanrrya getirir. Allah Teald ise meleklerine; “Bu kulumun tespih ve tehlil-
lerinin bizim giiclimiiz, kudretimiz ve biiyiikligtimiiz katinda bir kiymeti

% Baltaci, “Haci Bektas Velinin Kurandan ktibaslarr’, 124.
* Dindi, Hact Bektags-1 Velide Ku_r’an Anlayisi, 71-90.
1 Diger hikayeler “Kaynaklarin Incelenmesi” béliimiinde ele alinmistir.
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yoktur. Fakat sakin onu utandirip ibadetlerinin kiymetsizligini bildirmeye-
siniz. Ciinkii benim adim Rahmandir”, der.'”!

Hac1 Bektas-1 Veli, Allah Teal&nin Rahman isminin tecellisinin daha
net anlagilabilmesi i¢in Sultan Mahmuda ait soyle bir hikaye daha aktarir:
“Sultan Mahmud’u comert bir sekilde altin ve inci dagitirken goren bir hir-
s1z, onun bu comertligine aldanarak ‘Eger ben béyle comert bir padisahin
malini ¢alsam bana hicbir sey demez’ diye diistiniir ve bir firsatini bulup
sultanin atinin boynundaki ok degerli gerdanligini galar. Yakalanan hirsiz,
sultanin higsmini goriince aglamaya baglar. Neden agladig1 sorulunca da:
‘Ben bir giin sultanin giileg yiiziinii ve comertligini gordiim ve bu durum
beni aldatti. Eger sultanin bu kadar hiddetli oldugunu bilseydim, o ger-
danligin yakinindan bile gegmezdim’ der. Bunun {izerine sultan, ‘Bu hirsiz,
sultanin keremine inanip bu kiistahlig1 etmistir’ diyerek onu affeder ve ger-
danlig1 da hediye olarak ona verir. Hac1 Bektas-1 Veli'ye gore bu hikayedeki
durumun bir benzeri kiyamet giinii zebanilerin cehenneme stiriikledikleri
caresiz asilerin aglayarak feryat ettikleri zaman da yasanacaktir. O giin Tan-
r1 Teala: ‘Bu asilere sorun ki o edepsizlikleri nelerine giivenip yaptilar’ der.
Asiler cevap olarak: ‘Y4 Rab, Senin kitabinin baginda er-Rahméni’r-Rahim
yazdigini, dilsmanlar hakkindaki iyilik ve bagisi gordiik. Eger Senin bu ka-
dar ofkeli oldugunu bilseydik, acaba kotiiliik esigini gecer miydik?” derler.
Bunun iizerine Tanr1 Teala, azap meleklerini uzaklastirip rahmet melek-
lerini o kullarina yaklastirir. Ciinkii o kisiler O'nun rahmetine inanmus,
Rahmanligina giivenmis de bu ytizden kiistahlik etmislerdir”!**

3.4.2. Hayal uriini hikayeler

Hac1 Bektas-1 Veli'nin hikéyeler ile vermek istedigi ana fikir, Yiice Allah'in
engin rahmet denizinin asi kullarini kusattigi ve o asilerin bu rahmetten asla
tmit kesilmemeleri gerektigidir. Hac1 Bektas-1 Veli, bunu zihinlere yerles-
tirmek ve konunun daha iyi anlagilmasini saglamak amaciyla bir 6n hazirlik
yapar ve vermek istedigi bilginin insanlarin zihninde bir karsilik bulmasi
i¢in 6nceden ona uygun sahis, tarih ve mekan olarak hayal {iriinii bir hikéaye
anlatir. Fakat bu hikayeler, konularini giindelik hayattan alir ve insanlarin
birgogunun karsilasabilecegi kadar basit olaylari igerir. Ornegin besmelenin
faziletini anlatmadan 6nce yasl bir adamin hikayesini aktarir. Bu hikayeye
gore ihtiyarin gadir1 sultanin sarayinin yakinindadir. Bir giin ¢adirda yan-

1" Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 57-61.
122 Hac1 Bektés-1 Veli, Besmele Tefsiri, 65-69.
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gin cikar ve ihtiyar adam tek basina bu yangini sondiiremeyecegini fark
edince kudretli sultandan yardim ister. Padisahin adamlar1 hemen yangina
miidahale ederler ve atesi sondiiriirler. Daha sonra sultan, ihtiyara giizel el-
biseler giydirir, onu kendi atina bindirir ve yanina adamlarini vererek; “Bu
ihtiyar, dara diistiigiinde zaman sultanindan yardim istedi” diye ilan ederek
sehirde gezdirir.'” Hac1 Bektas-1 Veli, okurun zihninde bu hikayedeki ihti-
yar adamin asi kullar ile, cadirdaki atesin seytan ile, sultanin ise Allah Teala
ile eglegtirilmesini amaglar. Insanlarin nefis cadirina seytanin vesvese atesi
distirecegini hatirlatan miiellif, bunun garesinin seytani def etmek oldugu-
nu soyler. Onu def etmenin yolu ise “Bismillahirrahmanirrahim” diyerek
o emsalsiz padisahtan yardim dilemektir. Dolayisiyla giindelik hayattaki
olaylardan esinlenerek anlatilan bu hikayede kisinin seytandan besmele ile
kurtulusu ve ahirette kendisine verilecek miikafatlar, dinleyenin/okuyanin
zihin diinyasinda tam bir karsilik bulur.

4. KAYNAKLARIN INCELENMESI

Bu boliimde eserde zikredilen rivayetlerin, latifelerin ve hikayelerin
kaynaklarinin tespit edilmesi hedeflenmektedir. Bu yapilirken s6z konusu
eserde karisik ve birbiri igine girmis bir sekilde sunulan rivayetler, besme-
lenin fazileti ve besmelede gegen ism-i serifler ile ilgili rivayetler basliklar:
altinda gruplandirilmistir.

4.1. Besmelenin Fazileti ile ilgili Rivayetler

Hac1 Bektas-1 Veli, bu eserinin baginda besmelenin faziletine dair bir¢ok
rivayet aktarir. Bu, Zerkesinin; “Stirelerin tefsirine gegmeden 6nce o stirenin
faziletine dair rivayetleri aktarmak ¢ogu miifessirin adetidir”'** seklindeki
tespitine uygun bir durumdur. Fakat gerek Zerkesi gerekse Stiytiti, Kuranin
biitiiniiniin ve baz1 stirelerin faziletleri hakkinda sahih hadislerin yani sira
cok fazla uydurma hadis bulundugunu, bundan dolay1 bu tiir rivayetler ko-
nusunda dikkat edilmesi gerektigini kaydetmislerdir.'®

Hac1 Bektas-1 Velinin Hz. Peygamber’in mucizeleri arasinda tizerinde
en fazla durdugu mucizesi mi‘ragtir. Bu nedenle Besmele Tefsiri de mi‘rag
mucizesi ve bu olayda Allah ile Hz. Peygamber arasinda gegen olaganiistii

19 Hac1 Bektag-1 Veli, Besmele Tefsiri, 114-117.

194 Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kurin, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim (Kahire:
Mektebetii’t-Tiiras, 1957), 1/432.

195 Zerkesi, el-Burhan, 1/432; Sityati, el-Itkan, 712.
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diyalog hadiseleriyle doludur.'® Hac1 Bektas-1 Veli, daha eserinin baginda
mi‘ra¢ gecesinde Allah ile Restlii arasinda gegen ve besmelenin degerini
ortaya koyan su konugmayi nakleder: “O gece Allah, Restilii Muhammede:
‘Eger her iste yardimimin seninle olmasini istiyorsan, keremimi, liitfumu
ve ism-i azamimu bildiren adim her an dilinde olsun’ diye hitap etmistir.
Bunun iizerine Restl: ‘flahi, ism-i azamin, keremini ve liitfunu bildiren
adin hangisidir? Onlar1 bana bildir’ deyince Allah: ‘Ey Muhammed, ism-i
azamum Allah’tir. Keremimi bildiren adim Rahmandir. Litfumu bildiren
adim Rahimdir. Eger her durumda ‘Bismillahirrahmanirrahim’ dersen
ben keremim ve liitfum ile senin bek¢in olurum” demistir.'”” Arastirma-
larimiz sonucu hadis kaynaklarinda boyle bir rivayete rastlayamadik fakat
rivayeti olusturan detaylara dair kaynaklarda bazi bilgilere rastladik. Or-
negin “Ism-i azamim Allab’tir” boliimii, miifessirlerin geneli tarafindan
kabul goren bir goriistiir. Fahreddin er-Rézi, tefsirinde ism-i azamin Allah
ism-i serifi oldugu goriistintin Allah isminin Cenab-1 HakK’in zatina delalet
etmesinden dolay1 dogruluk ihtimali en kuvvetli olan bu gériis oldugunu
kaydetmektedir.'”® Mutasavvif miifessirlerden Kuseyri, Fatiha stresinin
tefsirini yaparken Rahmdn ism-i serifini Allah'in keremi ile Rahim ism-i
serifini ise lutfu ile agiklamistir.'® Bu durum, Haci Bektas-1 Velinin gerek
isari gerekse dirayet tefsirlerini kullanmak suretiyle vermek istedigi bilgiyi
halkin anlayabilecegi sekilde yeniden yorumladigina bir isarettir. Dolayi-
styla bu rivayet muhtemelen gesitli kaynaklarda gegen bilgilerin harman-
lanmasi sonucu kurgulanmis bir anlatimdir.

Hac1 Bektas-1 Veli, besmelenin kiymetini ortaya koymak tizere iki adet
rivayet aktarir. Bunlarin ilki Hz. Miis&nin insanlar arasinda ¢iplak olarak
yikanmamasini onda bulunan bedeni bir kusura baglayan Israilogullar’nin
dedikodu ve iftiralarindan onu kurtaran bir tag hakkindadir. Buna goére Hz.
Misa, tenhada gizli olarak gusiil alirken elbiselerini iizerine koydugu tas
ayaklanmis ve elbiselerini insanlarin bulundugu mekéana dogru kagirmustir.
Elbiselerini almak i¢in tagin ardindan kosan Hz. Masay1 gorenler, onda her-
hangi bir kusurun olmadigina sahit olmuslardir. Fakat Hz. Mus4, ¢ok utan-
digindan taga vurmak igin asasini kaldirdiginda Tanr1 Teél4 ona; “Ey Ms4,
o tas senin temizligine sahit oldu, sen o tas1 birkag giin tizerinde tas1 ki senin
temizligine tanik oldugu icin onu ateste yakmayayim.” Bu olay tizerine Hz.

1% Dindi, Hact Bektas-1 Velide Kuran Anlayisi, 136.

17 Hac1 Bektés-1 Veli, Besmele Tefsiri, 42.

108 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1/123; Kurtubi, el-Cami, 1/157.
199 Kuseyri, Letd‘ifii’l-isarat, 1/12.
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A A

Miis3, o tas1 Ui¢ giin tizerinde tagir ve Hak Teala da onu Hz. Mis&ya tanik-
lik ettigi i¢in cehenneme koymaz. Ayrica Haci Bektas-1 Veli, taslarla alakall
olarak mirminlerin hac giinlerinde tekbir getirip seytan: tasladiklarini, in-
sanlarin taslardan mescitler yaptigini, Hz. Misanin kavmine tastan su veril-
digini, taglarin Muhammed Mustafanin elinde tespih olduklarini da aktarir.'°
Miiellifin aktardigi bu hikéaye aslinda Buhéri ve Miislim'in Ebt Hiireyreden
rivayet ettigi su hadisten alinmustir: “Isrdilogullart ¢iplak olarak birbirlerine
bakarak yikamirlardi. Miisa ise yalniz yikanirds. Israilogullari: ‘Musay: bizim-
le birlikte yikanmaktan alikoyan sey, ancak onun kasiginda fitik hastaligidir’,
derlerdi. Miisa bir defa yikanmaga gitti, elbisesini de bir tasin tistiine koydu.
Sonrasinda tas elbisesini alip kacti. Miisa: ‘Ey tas elbisemi ver’ diyerek tasin
arkasindan kostu. Nihayet Israilogullar: onu (girilgiplak) gérdiiler ve ‘Vallahi
Musada hicbir kusur yokmus’, dediler. Milsd elbisesini aldi ve kizdigi icin tasi
dovmege basladi”"! Hac1 Bektas-1 Veli, bu hikayeyi kurgularken bu hadislerin
yani sira bazi ayetlere de telmihte bulunmaktadir. “Tagin Hz. Musanin te-
mizligine tanik oldugu iin ateste yanmamas1” ifadesi, cehennemin yakitinin
taslar ve insanlar olacagini haber veren ayetlere''? bir gonderme yapmaktadir.
Ciinkii o tas, ayetlere gore cehennemde yakit olacakken Hz. Miisa’ya taniklik
ettiginden dolay: yanmaktan kurtulmustur. Ayrica miellif, taglardan bahse-
derken Hz. Mtis@nin kavmine tastan su figkirtilmast ile ilgili ayetlere,'* hac

glinlerinde seytanin taglanmasi'*

ve Hz. Peygamber’in elinde tesbih eden ve
ona selam veren taslarla ilgili hadislere'"” isarette bulunmaktadir. Gorildigi
tizere Hac1 Bektés-1 Veli, ayetlerden ve hadislerden elde ettigi bu bilgileri kur-
gulayarak bir hikaye olusturmakta ve béylece halkin anlayabilecegi seviyede
bir anlatim iisltibu tercih etmektedir.

Hikayelerin ikincisinde Hz. YGsuf, bir giin tahtinda otururken kapidan
iceri elbisesi isten kararmis bir kiilhanci girer. Bunun tizerine Hz. Yasuf ona
birkag altin verilerek saraydan ¢ikarilmasini emreder. Fakat Cebriil (as) ge-
lerek o kisinin Ziileyha ile aralarinda gecen olayda kendisinin sugsuzlu-
guna taniklik eden besikteki cocuk oldugunu haber vererek onu vezirlik
makamina getirmesi gerektigini sdyler."'® Hac1 Bektas-1 Veli, bu hikayenin

kurgusunu Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn adl1 eserinde-

19 Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 78-81.

1! Buhari, “Gusil’, 20; Mislim, “Hay1z”, 75; “Fezail’, 55.
112 e]-Bakara 2/24; et-Tahrim 66/6.

113 e]-Bakara 2/60; el-A'raf 7/160.

14 Ebt David, “Hac”, 77.

15 Tirmizi, “Menakib”, 6; Darimi, “Mukaddime”, 4.

18 Hac1 Bektés-1 Veli, Besmele Tefsiri, 81.
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ki “bebek iken konugsan dort cocuk” hakkindaki hadise dayandirmaktadir.
Hékim'in, Buhari ve Miislim’in sartlarina uygun oldugunu séyledigi bu ha-
diste gecen ¢ocuklarin arasinda hikéyedeki Hz. Yasuf’a sahitlik eden ¢ocuk
da vardir.'”” Sonucta Haci Bektas-1 Veli, bu iki hikayeyi séyle bir sonuca
baglar: “Bir yaratilmisin anligina taniklik eden tas, cehennemden kurtul-
mus, bir yaratilmisin anligina taniklik eden oglan vezirlik bulmustur. Hal
baoyle olunca gece giindiiz “Allah, er-Rahman, er-Rahim” diyerek besmele
geken, kafirleri yalanlayan, Yaraticisinin birligine, varligina taniklik eden
bir mi‘minin cehennemden kurtulup bir¢ok cennet nimetlerine erisece-
ginde hi¢ siiphe yoktur”!'®

Haci Bektés-1 Veli, Allah'in mi‘rag gecesi Restilullah’in gosterdigi ti¢ de-
niz ile alakal: latifenin girisinde bu latifeyi miifessirlerden Saci ve Kaffal
es-Sasinin tefsirlerinde naklettiklerini kaydeder. Bahrir’l-ata (bagis denizi),
bahrii'l-ctid (comertlik denizi) ve bahrii's-semaha (hosgorii denizi) adli bu
ti¢ denizin her birinin biytikliigiiniin bu diinyanin yetmis bin kat1 oldugu
soyler. Ata denizinden “Allah” denildiginde, ctid denizinden “er-Rahman”
denildiginde, semaha denizinden ise “er-Rahim” denildiginde birer kus
¢iktigini, bunlarin kanatlarindan damlayan su taneciklerinden melekle-
rin yaratildigini ve bu meleklerin miminlere dua edip onlarin hizmetiyle
mesgul olduklarini haber verir.""” Hac1 Bektas-1 Veli, aktardig1 bu rivayet
hakkinda her ne kadar miifessirlerden kaynak gosterse de gerek Saci’nin
gerekse Sasimnin tefsirleri glinimiize gelmedigi icin bu teyit edilemeyecek
bir bilgidir. Yaptigimiz arastirmada miiellifin zikrettigi bu rivayet, sahih
hadis kaynaklarinda tespit edilememistir. Fakat rivayette kullanilan tabir-
ler, Hac1 Bektas-1 Veliden 6nce de kullanilmistir. Ornegin, Bahrii’s-semaha
tabiri Eba Manstr es-Sealibinin (6l. 429/1038), Yetimetiid-dehr fi mehdsini
ehli’l- asr adli eserindeki bir siirde ge¢mektedir.'*® Bahrir'l-ctid tabiri ise
Araplar arasinda comertligi ile meshur olan kisilere verilen bir lakap ola-
rak kullanilmistir. Ornegin Hz. Ali'nin yegeni ve Habesistanda dogan ilk
sahabi olan Abdullah b. Ca‘fere (6l. 80/699-700) bu sebeple “bahrir’l-ctid”
denilmektedir.'”* Dolayisiyla miiellif, comertlik i¢in kullanilan bu tabirleri

"7 Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek ales-Sahihayn (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1997), 2/584 (No:
3892).

"8 Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 82.

19 Hac1 Bektés-1 Veli, Besmele Tefsiri, 101-109.

120 Eb Manstir es-Sealibi, Yetimetiid-dehr fi mehdsini ehli’l- asr, ngr. Miifid Kumeyha, 5 Cilt (Beyrut:
Déru’l—Kﬁtiibi’l—Hmiyye, 1983), 2/489.

12! Miibarek b. Muhammed Ibniv'l-Esir, Tetimmetii Cami‘i’l-usiil li-ehddisir-Resill, thk. Besir Muham-
med Uytin (Dimagsk: Daru’l-Fikr, 1974), 567.
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besmeledeki {i¢ ism-i serif ile bagdastirarak bir latife olusturmustur diye-
biliriz. Hac1 Bektas-1 Veli'nin bu latifesinde kullandig: tabirler kendisinden
sonra bircok mutasavvif tarafindan da kullanilmistir.'*

Dervis ile saray sahibi bir zengin arasinda gegen hikayede kendine az
sadaka veren zenginin sarayini kazmasiyla yikmaya c¢alisan dervisin zen-
gine soyledigi s6z ¢ok manidardir: “Ya bagisini dergdhina layik kil, ya
da dergahini bagisina layik kil” Buradan yola ¢ikan Haci Bektas-1 Veli
de Allah’in asi kullarina bagisinin Kur'an oldugunu, bu kitabinin basina
Rahman ve Rahim adini koyarak onu rahmet ile siisledigini belirtmistir.
Allah Tedldnin rahmetinin denizleri dalgalanmakta ve Kur’an'in naru bir
taraftan, besmelenin niiru bir taraftan, Hak Teal&nin ntiru diger bir taraf-
tan asi kullar1 kugatmistir. Hac1 Bektés-1 Veli, bunca niir arasinda bir avug
glinahli asinin kara yiiziintin ntir olup iyilikle degistirilmesine sagilmama-
s1 gerektigini soyleyerek hikayesini bitirir.'” Miiellifin aktardig: bu hikaye,
Fahreddin er-Réazi'nin Mefdtihu’l-gayb adli tefsirinde aynen gegmektedir.'**
Ayrica miellif, bu hikayede “... Allah onlarin kétiiliiklerini iyiliklere gevirir.
Allah ¢ok bagislayicidir, engin merhamet sahibidir”'* mealindeki ayete de
bir telmihte bulunmaktadir.

Hac1 Bektas-1 Veli, Hz. Peygamber’in mi‘rag gecesi geri donerken cen-
nete de ugradigini ve oranin en iist makami olan Firdevs'te i¢inden bal,
stit, su ve tertemiz igecek akan dort irmak ¢ikan yesil bir kubbeye rastla-
digin1 kaydeder. Hz. Peygambere bu kubbenin kilidinin besmele oldugu
soylenir. Hz. Peygamber besmele ¢ekip oraya girince bu dort irmagin her
birinin nurdan yazilmis olan besmele tablosundaki isim kelimesinin mim
harfinden, Allah kelimesinin he harfinden, Rahman kelimesinin mim har-
finden, Rahim kelimesinin mim harfinden aktigin1 goriir. Allah, ona her
kim besmele ¢ekerse bu dort irmaktan kanincaya kadar canini almayacag:
miijdesini vermistir.'*® Aragtirma yaptigimiz kaynaklarda bu rivayete ulasa-
madik. Fakat Muhammed stiresinde haber verilen cennetteki “su, siit, sarap
ve siizme bal irmaklar1”? ile Insan stresinde haber verilen “tertemiz bir
icecek”'? miiellifin bahsettigi yesil kubbeden ¢ikan irmaklara ilham kayna-

12 Or. Bursevi, Rihu’l-beydn, 7/392; 9/316; Ni‘metulldh b. Mahmad en-Nahcuvani, el-Fevatihu’l-
ilahiyye ve'l-mefatihu’l-gaybiyye (Istanbul: Matbaa-i Osmaniyye, 1908), 1/425.

12 Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 101.

124 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1/174.

12 el-Furkén 25/70.

126 Hac1 Bektés-1 Veli, Besmele Tefsiri, 109-113.

127 Muhammed 47/15.

128 ¢]-Inséan 76/21.
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&1 olmus olabilir. Miiellifin kullandig1 bu rivayet, kendisinden sonra gelen
birgok mutasavvif sair ve miifessirin eserlerinde de yer bulmustur.'”

Haci Bektéas-1 Veli, Allah'in rahmetinin ne kadar genis oldugunu, ona
besmelenin icindeki ytice isimler ile dua edilince ne kadar hizli icabet etti-
gini Ziileyha ile Hz. Yasuf kissasini 6rnek gostererek izah eder. Bu hikayeye
gore Zileyh@nin dort yiiz yil boyunca ibadet ettigi bir putu vardur, fakat o
puttan o ana kadar hi¢bir gey istememistir. [htiyarlayip elden ayaktan dii-
stince Yasuf’un kalbini kendisine karsi yumusatmasi i¢in o puta yalvarir.
Puttan herhangi bir fayda gormeyince onu tekmeler ve doniip Allah’a yal-
varmaya baglar, “Ya Allah, ya Rahmén, ya Rahim” diyerek gozyas: doker.
Allah Teal4, ona hemen icabet ederek dualarini kabul eder. Melekler, bu-
nun hikmetini sorduklarinda Tanr1 Teald, “Ey meleklerim, Ziileyh4 puta
yalvardi, derman bulamadi. Sonra Samede (Allaha) yalvardi. Samedden
de derman bulmasa, sanem (put) ile Samed arasinda ne fark olur?” der.'*
Hikéyede Ihlas stiresinin “Allah Sameddir” mealindeki 2. ayetine bir tel-
mih vardir. Miiellifin, Allah'in “higbir seye ihtiyaci olmayan” manasinda-
ki Samed ismi ile kargiliksiz olarak affediciligi arasinda bir iliski kurdugu
gortlmektedir. Hac1 Bektas-1 Velf'nin aktardigi bu hikaye ile ayn1 kurguda
fakat kahramani ihtiyar bir Mecusi olan bir baska hikaye, miellif ile aym
donemde yasamis olan Sa‘'di-i Sirazinin (6l. 691/1292) Bostan ve Giilistan
eserinde bulunmaktadir.”” Bu durum, kurgusu ayni olan bir diisiincenin
farkli miisliiman cografyalardaki hikayelestirme fark: olarak goriilebilir.

4.2. Besmelede Gecen ism-i Serifler ile ilgili Rivayetler

Hac1 Bektas-1 Velinin, bu eserinde Allah yerine Tanr1 ismini siklikla
kullandig1 goriilmektedir. Hatta “Teala” sifatini1'** tam kirk dort kez “Tanr1”
kelimesi ile “Tanr1 Teala” seklinde kullanmasi,'** Allah ile Tanr1 kelimeleri
arasinda Yiice Yaraticty1 adlandirma agisindan higbir fark gormedigine bir
delildir. Buradan hareketle o giintin Tiirk¢esinde bu kullanimin yaygin bir

12 Hac1 Bektéds-1 Veltnin aktardigi bu rivayet, ondan yaklagik yiiz yetmis yil sonra yasamis olan Sair
Arif tarafindan 841/1437yilinda kaleme alinan Mirac-1 Nebi adli mesnevide de aynen gegmektedir.
bk. Enver Hacihaliloglu, Bir Eski Anadolu Metni (Mirac-1 Nebi) Uzerinde Gramer Incelemesi (Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2006), 82-83; Ayrica bk. Yazicioglu Ahmed Bican, Envariil-Asikin,
ev. M. Rahmi (Istanbul: Saglam Kitapevi, 1974), 282; Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/9; Muhammed Hak-
ki Nazilli, Hazinetii'l-esrar (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1971), 100-101.

1% Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 122-126.

L Ebtt Muhammed S4di-i Sirazi, Bostan ve Giilistan, gev. Kilisli Rifat Bilge (Istanbul: Meral Yayinevi,
1980), 299-300.

132 Eserde “Teald” sifati1 Tanr1 kelimesi ile 44 kez, Hak ismi ile 6 kez kullanilmasina kargin Allah ismi ile
hi¢ kullanilmamustir.

13 Ornegin bk. Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 42, 46, 53, 54.
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kabul gordiigii soylenebilir. Besmelenin Tiirkgeye terciime edilmesi hakkin-
daki bir aragtirmada Karahanli Tiirk¢esinde “Allah” kelimesinin Ugan, Idi
ve Tanr1 kelimeleriyle karsilandig, Harezm ve Eski Anadolu Tiirk¢esinde
ise “Allah” kelimesinin yaninda “Tanr1” ve “Tanr1 Teald” kelimelerinin kul-
lanildig: tespit edilmistir."** Glintimiizde Tanr1 kelimesinin Allah isminin
yerine kullanilmasinin bazi yazarlarca yadirgandigi'”” veya Allah demek
istemeyen art niyetli kisilerin buna karsilik olarak Tanr kelimesini bilingli
bir sekilde tercih ettikleri diistiniildiigiinde kelimenin gecirdigi degisim de
goriilmektedir.

Haci Bektas-1 Veli, Cenab-1 Hakk'in ism-i azaminin Allah ism-i serifi
oldugunu ifade eder. O'nun Allah’tan baska ne kadar ad1 varsa hepsi O’'nun
sifatidir. Ornegin mi'minler O’'na “Halik” dediklerinde O’'nun yaraticilig
bilinir ama “Allah” dediklerinde sadece ilahligi/tanrilig1 bilinir. Dolayisiyla
Haci Bektas-1 Veli, bu ince detay: halka soyle izah eder: “Ey timit edenler,
ey asiklar, ‘Allah’ deyin ki araya kimse girmeden sevenler (mi‘minler) sev-
diklerine (Allah’a) kavugsun.”**

Hac1 Bektas-1Veli, besmelede gecen Allah Teal@nin ii¢ ism-i serifini, Fatir
stresinde “Onlardan kendi nefsine zulmedenler (zalimler) vardir. Onlardan
orta yolda olanlar (muktesitler) vardir. Yine onlardan Allah'in izniyle hayir-
I islerde one gegenler (sabiklar) vardir.”**” seklinde haber verilen immet-i
Muhammed’i olusturan ii¢ grupla eslestirerek tefsir eder. Besmeledeki Allah
ismini ayetteki dne gegenlerle, Rahman ismini orta yolda olanlarla, Rahim
ismini ise kendi nefsine zulmedenlerle eslestirir. Bu eslestirmeyi miielliften
once Fahreddin er-Razi, tefsirinde ayrintili bir sekilde yapmistir."*® Haci
Bektas-1 Veli, sabiklara “Allah” demelerini 6giitler. Sabiklar: tarif ederken,
onlarin ne diinyaya ne cennete ne de biiyiik ve kiymetli isler i¢in herhan-
gi bir seye itibar etmediklerine dikkati ¢eker. Bunlarin yaptiklar: ibadetten
maksatlarinin yalnizca Allah’in emirlerini yerine getirmek oldugunu soyler.
Biitiin bunlar Allah adinin heybetini gosterir ki O Allah, mutlak zenginlik
sahibi bir padisahtir. Dolayisiyla Allah zikredenler, O'na ibadet edenler,
bu zikirlerinin ve ibadetlerinin O’'nun giicii karsisinda hig bir degerinin ol-
madigini anlarlar ve bu durum onlarda tevazu makamina doniist saglar.

3 Arzu Ciftoglu Cabuk, “Kur’an-1 Kerim'in Tiirkge Terctimelerinde Besmele”, Turkish Studies = Tiirko-
loji Arastirmalari, 9/12 (2014), 137-138.

135 Mahmud Ustaosmanoglu, Ruhu’l Furkan Tefsiri (Istanbul: Ahiska Yayinevi, 1991), 1/70.

13 Haci Bektés-1 Veli, Besmele Tefsiri, 46-49.

137 Fatir 35/32.

138 Rézi, Mefatihu’l-gayb, 1/177.
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Hz. Peygamber, bu makam i¢in “Ey Allahim! Biz, layik oldugun sekilde
sana ibadet edemedik. Asil bilinmek gerektigi sekliyle seni bilemedik. Seni
tesbih ederiz” diye dua etmistir. Hac1 Bektas-1 Veli, bu sozii, “kullarinin
yapmaya calistig1 her tiirlii ibadete ihtiyac1 olmayan Allah’in katinda kulla-
rin bildiklerinin veya kulluklarimin bir kiymeti yoktur”, seklinde tefsir eder
ve drnek olarak da Hz Eyytib peygamberin sabrini verir. Hz. Eyytb'un sabir
makamina ¢iktig1 zaman sabredenlerin sabrinin Allah’mn yiiceligi karsisin-
da hi¢bir kiymetinin olmadigini gordiigiinii ve “Bagsima bu dert geldi, sen
merhametlilerin en merhametlisisin”'*® seklinde dua ederek Allah'in kudreti
yaninda kendinin hi¢bir gliciniin olmadigin1 idrak ettigini belirtir."** Hac1
Bektas-1 Veli, bu boliimde zikrettigi “Allah adinin O’nun heybetini goster-
digi” bilgisi mutasavvif miifessirlerden Siilemi (6l. 412/1021) tarafindan
da ifade edilmistir.""" Miellifin Hz. Peygamber’in dua olarak eserine aldi-
g1 duay1 Ibn Kesir, tefsirinde yakin bir ifadelerle meleklerin duasi olarak
zikretmistir: “Cabir b. Abdullah’in rivayet ettigine gore Restlullah soyle
buyurmuslardir: “.. Melekler kiyamet giinii oldugunda soyle dua ederler:
Tesbih ederiz Seni. Sana hakkiyla ibadet edemedik, ama Sana hig bir seyi sirk
kosmadik?'*

Hac1 Bektas-1 Veli, Rahman ismini ayette zikredilen orta yolda olanlar
ile eglestirir. Ona gore orta yolda olanlar, Muhammed timmetinden olup
da omiirlerini yanlis islerde gegiren, yaslanip gozlerinin nuru kalmadigy,
sakallarinin agardig1 bir zamanda pisman olarak Allah’in dergahina gelen-
lerdir. Meleklerin onlar1: “Ey utanmazlar, yaratilmislar i¢cinde degeriniz kal-
madig1 vakit Hak dergahina geldiniz” diyerek azarladiklarini séyleyen Hac
Bektas-1 Veli, Allah Tealdnin: “Ey meleklerim siz benim Rahman adim
duymadiniz m1 ki kullarima béyle dersiniz” diyerek onlar1 susturdugunu
soyler. Ciinkii Rahmén olan Allah, kendisinin kovulanlarin siginagi oldugu-
nu ve 6lmeden dnce kapisina gelenlerin asla geri ¢evrilmeyecegi miijdesini
vermektedir. Rahim ismini zdlimlerle eslestiren Hac1 Bektas-1 Veli’ye gore
zalimler, dmiirlerini bos yere geciren ve 6liim vakti geldiginde elleri bos
olarak Allah’'m huzuruna varanlardir. Allah onlara: “Ey kiistahlar, neyinize
glivenip de bu kadar kiistahlik ettiniz?”, diye sorunca onlar; “Ey ilahimiz,

1% el-Enbiya 21/83.

140 Hac1 Bektés-1 Veli, Besmele Tefsiri, 49-50.

1 Ebli Abdirrahman Muhammed Siilemi, Hakd'iku't-tefsir, thk. Seyyid Imran (Beyrit: Darw’]-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 2001), 1/24.

12 Ebiy’]-Fid4 Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kurini’l- azim, thk. Sdmi b. Muhammed es-Selime (Riyad: Daru Tay-
yibe, 1999), 14/270.
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bize gonderdigin kitabinda ilk 6nce rahmetinin ¢oklugunu bildirdin. Biz de
o kerem ve rahmete aldandik da bu kiistahliklar1 yaptik’, diye mazeret bil-
dirirler. Bunun tizerine Tanr1 Teala; “Herkese bir sebep ile rahmet ederim,
size de sebepsiz rahmet edeyim ki Rahim oldugum bilinsin”, der.'** Allah,
mi‘Trag gecesinde Restli'ne verdigi miijjdede “Bismillahirrahmanirrahim”
diyen herkesin isledigi giinahlar1 Rahim ism-i serifi hiirmetine sevaplar-
la (iyiliklere) degistirecegini haber vermistir.'"** Clinkii “Rahim” denilince
O’nun mi‘minler hakkindaki sefkatinin ¢oklugu bilinir."** Miellifin bu
aciklamalari, “Allah onlarin kotiiliiklerini iyiliklere cevirir”'*¢ ayetine dayan-
maktadir. Ayrica miellifin bu yorumu, Stilemi'nin tefsirindeki “er-Rahim,
sen O'na yoneldiginde seni biitiin ayip ve kusurlarin ile kabul edendir”
seklindeki yorum ile paralellik arz etmektedir."” Kurtubi de tefsirinde ayni
manayt: ‘er-Rahim, onlar1 hidéayete iletmek, onlara liituflarda bulunmak
suretiyle miminlere merhametli olandir” seklinde ifade etmektedir.'*

Haci Bektas-1 Veli, Allah'in diinyada herkese Rahman olmasina karsin
ahirette sadece inananlar i¢in Rahim oldugunu belirtir. O Allah ki Rahman
ism-i gerifi ile diinyada hem mimine hem de kéfire her tiirlii iyilik ve ba-
gislarini eristirir. Kafirler gece giindiiz O'nu inkar etseler de Hak Teél on-
lara rizk, saglik ve uyku verir. Fakat kiyamet giinii sonsuz rahmet denizle-
rini sadece mirminlere has kilip kéfirlere haram kilar."* Bu nedenle Hak
Teala, kullarindan diinyaya gontil verip asil yurtlarini unutmamalarini,
Kendi nuru yerine diinyay1 tercih etmemelerini ister.'* Eger bu s6zii dinle-
yip salih amel islerlerse O, ne kadar ¢ok suglar1 olursa olsun onlar1 bagislar.
Yeter ki O’nun iistiine baska bir ilah tercih etmesinler."*

Haci1 Bektés-1 Velinin Allah Teal&nin Rahman ve Rahim ism-i seriflerini
tanitmak igin kurguladig1 bu anlatimlar, hadis ve tefsir kiilliyatimizda bu-
lunan ve “Rahman, diinyada ve ahirette tiim mahlikata rahmet edendir;
Rahim ise sadece ahirette mi‘minlere rahmet edendir” seklinde 6zetlenebi-
lecek bir¢ok rivayete dayanmaktadir.”* Ayrica miellif, “Allah onlarin kotii-

'3 Hac1 Bektés-1 Veli, Besmele Tefsiri, 55-61.

!4 Hac1 Bektés-1 Veli, Besmele Tefsiri, 45-46.

14> Hac1 Bektés-1 Veli, Besmele Tefsiri, 49.

146 e]-Furkén 25/70.

7 Stilemi, Hakd’iku’t-tefsir, 1/33.

148 Kurtubi, el-Cami’, 1/162.

14 Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 69-70.

10 Kuseyri, Letd‘ifii’l-isarat, 2/396.

151 Hac1 Bektés-1 Veli, Besmele Tefsiri, 73.

12 Ebti Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beydn an tevili dyi’l-Kurin, thk. Abdulmuhsin
et-Turki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 1/126-128; Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi
tefsiri’l-kitabi’l- aziz, thk. Abdiisselam Muhammed (Beyrut: Déru’l»Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2001), 1/63-
64; Ebirl-Hasen el-Hazin, Liibabii’t-tevil fi meani’t-tenzil, thk. Abdiisselam M. Ali Sahin (Beyrit:
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liiklerini iyiliklere cevirir”'>* dyetini Allah Teala¥nin Rahmén ve Rahim ism-i
serifleri ile dolayisiyla da besmele ile bagdastirmis ve Cenab-1 Hakk'in bu
yiiceligini, kullarini affediciligini besmeleyi ve ondaki ism-i serifleri 6n pla-
na ¢ikararak halka tanitmak istemistir. Hac1 Bektas-1 Veliden 6nce besme-
lede gegen bu ism-i serifleri ilgili ayet ile eglestiren Fahreddin er-Razi, bu
durumu tefsirinde soyle izah etmektedir: “Allah lituflarda bulunan, Rah-
man se¢kin kullarinin kiigiik giinahlarini, Rahim ise kabalig1 bagislayandir.
Allah Teala rahmetinin kemélinden dolay: adeta s6yle demistir: “Ey kulum!
Ben senin 6yle durumlarina vakifim ki eger senin o hallerini anne baban
bilse seni terk ederdi, hanimin bilse sana cefa ederdi, insanlar bilse hemen
senden uzaklagirlardi, komsun bilse evini yerle bir etmeye ¢alisirdi. Ben,
biitiin bunlari biliyorum fakat benim kerim bir Rab oldugumu bil diye, liit-
fumla onlar1 ortityorum.”** Goriildigii gibi Hac1 Bektas-1 Veli de Razi'nin
kullandig: iisltbun aynisini kullanmustir. Bir farkla ki Razi, hakikati daha
carpici anlatabilmek adina yapilan bu tarz bir anlatima baglarken “sanki Al-
lah Teald soyle demektedir” seklinde bunun kurgusal bir aktarim oldugunu
acikca belirtmistir. Hac1 Bektas-1 Veli ise eserin tiimiinde bol miktarda var
olan bu tiir kurgusal konugma ve rivayetlerde bunu ifade etmemistir.

Haci Bektas-1 Veli'ye gore Allah Teald, asi kullarini digiintip hidayet
rehberi olarak indirdigi kitabinin baginda besmeleyi koymustur. O Allah ki,
birkag rekit namazindan dolay: tiim kdye rahmet eder; bir kisi bir kez “La
ilahe illallah” dese onun seksen yillik giinahini bagislar ve onu utandirmaz.
Hatta bir koyde, dort ytiz kisi tanrilik davas: giittiikten sonra bile onlara
peygamber gondermis ve “Benim diigmanlarima kotii konusmayin, yumu-
sak konusun, o kullugunu unutsa bile ben Tanriligimi unutmam”, demisgtir.'*®
Burada Allah Tealadnin Hz. Mtsa ile kardesi Hz. Hartin'u Firavunia teblig
i¢in gonderdigi zaman onlara verdigi emre bir telmih vardir. Taha stiresinde
Yiice Allah soyle buyurur: “Firavuna gidin, ¢iinkii o azmistir. Ona yumusak
sz soyleyin, belki 6giit alir yahut korkar”'>* Hac1 Bektas-1 Veli'nin dedigi gibi
Firavun Allah’in diismanlarindan biridir fakat Allah, rahmetinin bir tecel-
lisi olarak ona gonderdigi el¢ilerine yumusak konusmalarini emretmigtir.'

Darwl-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2004), 1/17; Kurtubi, el-Cami‘, 1/162-164; Ebir'l-Berekat en-Nesefi,
Medrikii’t-tenzil ve hakaiku’t-tevil, thk. Yusuf Ali Bedevi (Beyrat: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998),
1/28.

153 e]-Furkén 25/70.

154 Razi, Mefatihuw’l-gayb, 1/177.

15 Hac1 Bektés-1 Veli, Besmele Tefsiri, 65.

156 Taha 20/43-44.

157 Hac1 Bektés-1 Veli, Besmele Tefsiri, 69.
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Ayrica miellif burada Hz. Peygamber’in “Kim Allah’tan baska ilah olmadi-
gina ve Muhammed’in de Allah'in peygamberi olduguna sahidlik ederse Al-
lah Cehennem atesini ona haram kilar”'*® hadisine ve benzer bir¢ok hadise'™
telmihen isaret etmistir. Hac1 Bektds-1 Velnin bu ayet ve hadislere daya-
narak halkin dini hakikatleri daha iyi anlayabilmesi ve soziin daha etkili
olmasi amaciyla bu tiir bir anlatim metodu kullandig: séylenebilir.

SONUC

Anadoluda yazilan ilk miistakil besmele konulu tefsir olan Hac1 Bektas-1
Veli'ye ait Besmele Tefsiri adli eser, gerek Mogol istilasindan gerekse Selguklu
iktidarinin baskilarindan bunalan, gécebe veya yar1 gocebe bir hayat siiren
Tirkmenlerin yasadig1 cografyada kaleme alinmistir. Eserin yazilis amaci-
nin Haci Bektas-1 Vel'nin Islam’in kolaylastirici, umut verici ve kucaklayict
yoniinii 6n plana ¢ikararak Tiirkmen asiretlerini Islim dini etrafinda bir-
lestirmek oldugu sdylenebilir. Islam dininin, zaten sikintili bir hayat siiren
Anadolu Tiirkmenlerine yasanmasi zor bir din olarak tanitilmasi, onlarin
dinden kopmalarina ve miisliiman olmak isteyen kisilerin ise dinden uzak-
lagmalarina neden olabilecegini diisiinen Mevlana (6l. 672/1273), Yunus
Emre (6l. 720/1320 [?]) ve Hac1 Bektas-1 Veli gibi devrin 6nde gelen muta-
savviflari, Islam’in hoggoriilii ve kucaklayici vasiflarini 6n plana ¢ikarmis-
lardir. Dolayisiyla Haci Bektas-1 Velinin bu eserinde de Allah’in kendisine
iman edip ictenlikle yalvarip yakaran ve salih amel isleyen kullarina diinya-
da ve ahirette sonsuz bir rahmet ile muamele edecegi hakikatini besmele-
deki Rahman ve Rahim ism-i serifleri yorumlanarak aktarilmaktadir.

Hac1 Bektas-1 Veli'nin, eserini Tiirk¢e yazmasi ve giriste bunu 6zellikle
belirtmesi, miisliiman Tiirklerin dini hayatina pratik bir fayda saglamay1
amagladigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Hiinkar'in, Tiirkmen boy-
larina umut agilamak adina besmeledeki Allah Te4ldnin rahmet kokenli
isimleri olan Rahmén ve Rahin’i 6n plana ¢ikardig goriilmektedir. Eser,
bastan sona bu tema etrafinda sekillenmektedir. Bu acidan klasik bir tefsir-
de bulunan bazi 6zelliklere 6rnegin kelime tahlillerine, ctimle bilgisine ve
belagat 6zelliklerine hi¢ deginilmemistir. Miiellif, eserinde ayetlere, rivayet-
lere, latifelere ve hikéayelere dayali bir anlatim tslibu tercih etmistir. Eserde
Haci Bektas-1 Velinin kissalardan ve meshur mutasavviflarin sézlerinden
yararlanarak olusturdugu latife boliimleri ve anlatmak istedigi fikri halkin

15 Buhari, “Ilim’, 49; Miislim, “Iman’, 47, 53.
15 Tbn Mace, “Ziihd”, 35; Tirmizi, “Iman’, 17.
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daha kolay anlayabilmesi i¢in kurguladig: hikaye boliimleri dikkat cekmek-
tedir. Buradan hareket ile eserin, besmelenin fazilet ve 6nemini 6gretmek
amactyla halka yonelik kaleme alindigy, bilgi vermenin yani sira halkin dini
hassasiyetini diri tutmay1 ve din ile olan baglarini kuvvetlendirmeyi amag-
ladig1 anlagilmaktadir.

Eserde besmeleyi tefsir etmek amaciyla Insan stresinin 21. ayeti dort
kez olmak iizere toplam on dokuz ayet metni verilerek, yaklasik yirmi bes
ayet ise metni verilmeden telmihen kullanilmistir. Dolayisiyla eserin temel
kaynaginin Kuran oldugu, miellifin yorumlarinda 4yetlerden siklikla fay-
dalandig: soylenebilir. Eserde besmelenin faziletine dair aktarilan rivayet-
lerin kaynag hakkinda yaptigimiz literatiir taramalarinda bazi rivayetlerin
sahih hadis kaynaklarindan metin olarak birebir olmasa da telmih yoluyla
alindigy, kaynaklarda tespit edilemeyen bazi rivayetlerin ise bagka eserlerde
aynilarinin veya benzerinin oldugunu dolayisiyla miellifin birgok yorumu-
nun hadislerden yaptig1 ¢ikarimlara dayandig; tespit edilmistir.

Miiellif, eserinde yaptig1 yorumlarda, kurguladig: veya naklettigi latife
ve hikéyelerde kendinden onceki miifessir ve mutasavviflarin goriislerin-
den ve eserlerinden yararlanmaktadir. Ozellikle eserin halka yonelik olarak
kaleme alinmasi nedeniyle bol miktarda latife ve hikéye tarzi anlatimlarin
bulundugu ve bu tarza uygun olarak muhayyel konusmalara da yer verildigi
goriilmistiir. Bu diyaloglarin insanlar arasinda kurgulanmasi edebi agidan
kabul edilebilir olsa da Allah Teala, Hz. Peygamber ve melekler arasinda
da muhayyel konugmalarin eserde yer almasi yadirganmaktadir. Miellif,
diger bazi miifessirlerin yaptig: gibi “Burada Allah Teala sanki soyle demek
istemistir” seklinde bir giris yaparak diyalogun kurgusal oldugunu belirt-
mek yerine gergekten olmus birer hadise gibi takdim etmesi, ilmi agidan
sikintili goriilmektedir. Eserin, halkin ilmi seviyesine ve ilgi alanlarina uy-
gun olarak kaleme alinmasi, belki de sifahi bir anlatimin yaziya gegirilmis
hali olmas gibi nedenlerle bu durum bir nebze olsun hos goriilebilse de bu
husus, eserin ilmi degeri agisindan bir eksiklik olusturmaktadir.
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Oz

Farabi'nin devletinde en 6nemli konumda bulunan kisi kuskusuz ilk bagkan ve onun
yerine gegecek baskandir. Bu ¢alismada Farabinin ilk bagkandan sonra devleti yo-
netmek iizere diisiindiigii bagkan hakkinda séylediklerinin, Islamda yénetim soz
konusu oldugunda akla ilk gelen isim olan Hz. Omerden hareketle degerlendiril-
mesi hedeflenmistir. Bu sebeple 6nce Farabi'nin ilk bagkan ve sonrasinda yerine ge-
cecek bagkan ile ilgili gériislerine yer verilmis ardinda da bu sartlarin Hz. Omerde
ne sekilde somutlagtigi aragtirilmigtir. Farabi, {lk Baskandan sonra onun yerine
gegecek baskana “Meliku’s-Stinne” demistir. Meliku’s-Stinne, nceki yoneticilerden
alinmig yazili kanunlarla devleti yoneten ve onlarin gelenegini takip eden bagkandir.
Farabi’ye gore Meliku’s-Stinne, en azindan hikmet sahibi olmali ve kendinden 6nce
uygulanan kanunlardan daha uygun olani gérdiigiinde dncekilerin uygulamalarin-
da degisiklik yapabilmeli, yeni kanunlar koyabilmelidir. Iste bu sekilde yoneticilik
yapanlara en giizel 6rnek, sahip oldugu ozellikler ve sergiledigi yonetim tarziyla,
Farabi'nin ideal yonetici anlayisina da tam olarak uyan Hz. Omer’i ¢agristirmakta-
dir. Ciinkii Hz. Omer, ideal ydnetici s6z konusu edildiginde islam Devlet gelenegi-
nin Peygamberden sonraki en giiglii figiiriidiir.

Ozet

Farabi'nin devletinde en 6nemli konumda bulunan kisi kuskusuz ilk bagkan ve onun
yerine gegecek bagkandir. Bu ¢alismada Farabinin ilk bagkandan sonra devleti yo-
netmek iizere diigiindiigii bagkan hakkinda soylediklerinin, Islamda yénetim séz
konusu oldugunda akla ilk gelen isim olan Hz. Omerden hareketle degerlendirilme-
si hedeflenmistir. Bu sebeple 6nce Farabinin ilk bagkan ve sonrasinda yerine gege-
cek baskan ile ilgili goriislerine yer verilmis ardinda da bu sartlarin Hz. Omerde ne
sekilde somutlastig1 aragtirilmistir.

Farabi, siyaseten karisikligin oldugu bir dénemde yasamistir. Bu yillar Islam alemi
i¢in oldukga kétit yillardi. Yonetim agisindan bakildiginda Abbasilerin zayifladigy,
her emirligin kendi bolgesinde bagimsizligini ilan ettigi, isyanlarin ¢iktig1 hatta Ab-
basi hilafet merkezinin istila edildigi bir zamandi. Boyle bir zamanda Farabinin,
Islam devletinin kaybettigi konumu kazanarak ¢ziilen Islam birliginin yeniden te-
sisi i¢in ideal devlet bagkanini aradig: diigiiniilebilir.

Farabi'ye gore erdemli devletteki yetkinlik veya eksiklik noktasinda en 6nemli roli
bagkan oynamaktadir. Bagkan fazil oldugunda devlet de fazil, bagkan kusurlu oldu-
gunda devlet de kusurlu olmaktadir. Buna gore mutluluga gotiirecek yolu gosteren
fazil devletin fazil bagkanidir. Fazil bagkanin en son hedefi toplumu mutluluga ulas-
tirmaktir. Dolayistyla toplumun mutlulugunun teminati bagkan olmaktadir.

Farabi, teorisini ortaya koydugu ideal devletin Islam devletinin ilk yillarinda yasan-
mus olan pratikteki varligindan da haberdardir. Bu devlet, temelleri Hz. Muhammed
tarafindan atilan ve Onun halifelerinden Hz. Omer déneminde de kurumsallasan
yapistyla Islam devletidir. Bu yoniiyle Farabi, Platon’un etkisiyle {1k Baskan'in filozof
olmasi gerektigini, iginde yasadig1 Islam kiiltiiriiniin etkisiyle de Peygamber olmasi
gerektigini ifade etmistir.

Farabi, erdemli devletin en 6nemli kisisi olarak yer verdigi 1k Bagkan’; Filozof, Me-
lik, Reis-i Evvel, Kanun Koyucu ve Imam gibi isimlerle ifade eder. Ve ona gére bu
isimlerin hepsi ayni anlama gelir. Farabi’nin, erdemli devletin yoneticisi i¢in kullan-
dig1 bu ifadelere bakildiginda, nasil bir yénetim arayisinda oldugu ve bu yonetimde
nasil 6zelliklere sahip kisilerin bagkan olacagini tasarladig: rahatlikla anlasilabilir.
Farabi’ye gore bagkanin sahip olmasi gereken temel niteliklere ayni1 zamanda ona
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tabi olan toplum da sahip olmalidir. Toplum da hikmet bilgisini elde etmeye ¢alis-
maly, cahil toplumun nitelikleri olan bedeni hazlari amag olarak gormemelidir. Top-
lumun erdemli olmasi i¢in erdemli goriis ve davranislarin topluma yerlestirilmesi
ilk bagkanlikla saglanirken, korunmasi ve devam etmesi geleneksel bagkanlikla sag-
lanmaktadir. Farabi, Ik Bagkandan sonra onun yerine gegecek baskana “Meliku’s-
Siinne” demistir. Meliku’s-Siinne, onceki yoneticilerden alinmis yazili kanunlarla
devleti yoneten ve onlarin gelenegini takip eden bagkandir. Farabi’ye gore Meliku’s-
Stinne, en azindan hikmet sahibi olmali ve kendinden 6nce uygulanan kanunlardan
daha uygun olani gordiigiinde 6ncekilerin uygulamalarinda degisiklik yapabilmeli,
yeni kanunlar koyabilmelidir. Iste bu sekilde yoneticilik yapanlara en giizel 6rnek
olarak, sahip oldugu ozellikler ve sergiledigi yonetim tarziyla, Fardbinin ideal yone-
tici tipi olarak diisiindiigii Hz. Omer’i hatirlatmaktadur.

Hz. Omer sahip oldugu &zelliklerle arzulanan bir yénetim seklini uygulamistir.
Bir lider olarak Hz. Omer, Miisliimanlar1 kurumsal devlet giiciine kavusturmus,
medeniyetin temelini olugturan etmenlerin ortaya ¢ikmasini saglayan kurumlas-
ma i¢in 6nemli uygulamalarda bulunmug ve bu inkilaplar, sonraki zamanlar i¢in
de yol gosterici ve kalici olmustur. Kugkusuz Hz. Omer; din ve imandaki kemali,
hakki kabul ederek haksiz oldugunu gérmesi durumunda hemen hakka donmesi,
Allal'a hesap verecegi bilinci icerisinde hakk: her seyden iistiin tutmasi, iradesi
ve gahsiyetindeki kemali, zithdii ve diinyaya ragbet etmemesi, sabri, heybeti, c6-
mertligi, cesareti gibi 6zelliklerle dikkat ¢eken, tarihte adaletiyle temayiiz etmis en
biiyiik liderlerden biridir.

Hz. Omer, kendinden &nceki iki yoneticinin deneyimlerini gérme imkanina sahip
olmus ve yoneticiligi esnasinda biiyiik 6lgiide bu deneyimlerden istifade etmistir.
Yeni durumlarla karsilastiginda toplumun ihtiyaglarina uygun ¢oztimler tiretmistir.
Hz. Omer sadece Hz. Muhammed'i degil, diger devlet ve kralliklardaki kanunlar ve
idare usullerini de 6grenmis ve bunlardan kabule sayan olanlar1 da benimsemis bir
liderdir. Bu da onun “geleneksel baskan” (melik es-stinne), yani kendinden 6nceki
ilk bagkanin koydugu esaslar gercevesinde hareket eden bir baskan oldugunun ve
onun yolundan gittiginin bir delilidir.

Toplumun erdemli olmasi i¢in erdemli goriis ve davraniglarin topluma yerlestiril-
mesi ilk bagkanlikla saglanirken, korunmasi ve devam etmesi geleneksel bagkanlikla
saglanmaktadir. Hz. Omer’in hilafeti, Islam devletinin istikrara kavusmasi ve genis
bir alana yayilmig olmasi ile Islam immetinin istiinliigiinii gdstermesi agisindan
sembol bir dénemdir. Bununla birlikte bir devlet idaresinden beklentileri kargila-
mas1 bakimindan da hemen her kesimin kabul ettigi bir yonetim siirecidir.

Iste bu caligmada Hz. Omerden ikinci bagkan olarak s6z etmemizin nedeni, ilk bas-
kan olan Hz. Muhammed’in vefatindan sonra -ilk olarak Hz. Ebubekir halife olsa
bile- onun yerine gegerek her yonden devleti gelistirmesi ve insanlar1 yénetme siya-
setinin, Allah’in kitab1 ve Resuliiniin siinneti tizerine olmasi nedeniyledir. Hz. Omer,
fetihlerle genisleyen Islam topraklarinda idari, sosyal, iktisadi ve askeri bakimdan
tarihe damga vuracak gelismelere sahne olacak bir devletin bagkan: olmustur.
Farabi'nin Ilk Baskan'dan sonra yerine gegecek Ikinci Bagkanda aradig1 hikmet, ilim,
oncekilerin yoluna uyma, iyi bir goriis sahibi olma, halk: irgat ve savas islerinde se-
bat {izere bulunmalar: gerektigi seklindeki 6zelliklerin, feraset, zeka, cesaret ve bil-
gelik olarak Hz. Omerde oldugu rahatlikla séylenebilir. Ayrica éncekilerin yoluna
uyma hususunda da Hz. Omer’in son derece hassas davrandig1 bir gergekir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Farabi, ideal Devlet, Baskan, Hz. Omer.
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HAZRAD‘UMAR AS THE TRADITIONAL TYPE OF RULER IN AL-
FARABT’S IDEAL STATE

Abstract

The person to be in the most important position in Al-Farabis state is, without a doubt,
the first president, and the one who will succeed the first one as president. In this study,
it is aimed to examine, with reference to Hazrad ‘Umar who is the first to come to mind
when it comes to polity in Islam, the words Al-Farabi expressed on the second president
who he thought to be successor to the first president. That is why, first of all Al-Farabi’s
views concerning the first president and the second are given coverage here, and then it
is analyzed in what way this context became concrete in Hazrad ‘Umar’s time.
Al-Farabi called the future president who is to be the successor to the first one “Ma-
lik al-Sunna” Malik al-Sunna is the president who governs the state by lex scripta of
the former rulers, and follows their customs According to Al-Farabi, Malik al-Sunna
must be a man of wisdom, and do modifications on the practices of the former rul-
ers when seen better ones, and make new laws in this direction. So, the best example
for this kind of rulers must be, with his characteristics and his way of governing,
Hazrad ‘Umar who is of the ideal type of rulers in Al-Farabi’s mind. Because Hazrad
‘Umar is the strongest figure after the Prophet concerning the tradition for Islamic
State when it comes to the matter of ideal ruler.

Summary

The person to be in the most important position in Al-FarabTs state is, without a
doubt, the first president, and the one who will succeed the first one as president. In
this study, it is aimed to examine, with reference to Hazrad ‘Umar who is the first
to come to mind when it comes to polity in Islam, the words Al-Farabi expressed
on the second president who he thought to be successor to the first president. That
is why, first of all Al-Farabis views concerning the first president and the second
are given coverage here, and then it is analyzed in what way this context became
concrete in Hazrad ‘Umar’s time.

Al-Farabi lived in a time of political disorder. These years were pretty bad for the
world of Islam. From the point of government, it’s the time the Abbasids declined,
every emirate declared its independence in its own territory, the riots broke out,
and even the Abbasid center of caliphate was overrun. In a time such as this it can
be fathomed that Al-Farabi looked for the ideal head of the state to reestablish the
Islamic unity by restoring the Caliph’s former position.

According to Al-Farabi the president plays the most important part in the aforesaid vir-
tuous state in connection with perfection or deficiency. If the president is virtuous, the
state becomes virtuous too; if the president is vicious, the state becomes vicious too. For
that, the one who leads to happiness is the virtuous head of the virtuous state. The last
objective of the virtuous head of the state is to help the society reach happiness. Hence, it
is the president who provides assurance for the happiness of the society.

Al-Farabi was also aware of the existence of the ideal state in practice which he theo-
rized. That is the Islamic state the foundations of which were laid by the Prophet
Mohammad, and which were institutionalized during the time of one of his suc-
cessors, that is, ‘Umar. On that sense, Al-Farabi states, being under the influence
of Plato, that the First President must be a philosopher, and, under the influence of
Islamic culture, that the First President must be a Prophet.

According to Al-Farabi, the subjects of the state must also have the essential quali-
ties that the head of the state must possess. The society must also try to procure
the knowledge of wisdom, and must not take the physical pleasures of the ignorant
society as purpose. The act of inculcating the society with virtuous views and behav-
iours in order for the society to lead a life of virtue is done by the first presidency,
but to keep and maintain this order are done by the traditional presidency. Al-Farabi
called the future president who is to be the successor to the first one “Malik al-
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Sunna” Malik al-Sunna is the president who governs the state by lex scripta of the
former rulers, and follows their customs According to Al-Farabi, Malik al-Sunna
must be a man of wisdom, and do modifications on the practices of the former rul-
ers when seen better ones, and make new laws in this direction. So, the best example
for this kind of rulers must be, with his characteristics and his way of governing,
Hazrad ‘Umar who is of the ideal type of rulers in Al-Farabi’s mind.

Al-Farabi describes The First President, whom he thought as the most important
person of the vituous state, as the Philosopher, The King (Malik), The First Warden,
The Law-giver, and the Leadeer (Imam). And to him, all these epithets have the same
meaning. Looking at all these epithets that he used to describe the ruler of the virtuous
state, it can be understood very easily what kind of an administrative mentality he has,
and which traits he thought up the president should have in this administration.
Owing to the traits he has, Hazrad ‘Umar applied the desired style of management.
As aleader, Hazrad ‘Umar made it possible for the Muslims to have an institutional,
powerful state. And he realised a number of important applications to reach insti-
tutionalization which supply the elements building the basis of the civilisation. And
these reforms proved to be beacon and long lasting for the times to come. Doubt-
lessly Hazrad ‘Umar is one of the greatest leaders that came to the fore thanks to his
execution of justice drawing attention to himself because of his maturity in religion
and creed, and of returning to the justice accepting his wrongfulness, of upholding
the truth being awake to the fact that he’ll be questioned by Allah, of his excellence
in will and personality, of his piety and his disinclination towards the earthly plea-
sures, of his patience and his solemnity and his generosity and his courage.

Hazrad ‘Umar had the privilege of witnessing the former two of presidents, and
made use of these experiences to a large extent throughout his time in management.
He created solutions befitting the new problems encountered by the society. Hazrad
‘Umar is a leader who did accept not only Hazrad Mohammad but also some of the
laws and the administrative procedures he saw fit of distinct states and kingdoms.
And this is the proof showing that he has the quality of “malik al-sunna” meaning
he moved forward pursuant to the rudiments set by the previous, the first president,
and he followed the first president.

In order for the society to behave virtuously the virtuous views and behaviours are
fixed in the society by the first presidency though they are preserved and protected
by the traditional presidency. Hazrad ‘Umar’s time in caliphate became a symbol for
the stability and the wideness of the Islamic State, and the supremacy of the Islamic
Umma (Nation). However, he is accepted nearly by all of the fractions for he met the
expectations people sought for in a state administration.

Therefore, the reason why we mention Hazrad ‘Umar as the second president in
this study is that after the demise of the first president Hazrad Mohammad, Hazrad
‘Umar took his place and improved the state in every respect, and for the fact that he
deployed politics ruling over people in accordance with Allah’s Book and the Mes-
senger’s Sunna. Hazraz ‘Umar became head of the state which will witness events
leaving a mark in history in aspects of administration, sociology, economics, and
military in the Islamic land expanding through wars of conquest.

It can be easily asserted that Hazrad ‘Umar possessed the qualities Al-Farabi searched
for in the Second President who takes out after the First President, such as wisdom,
knowledge, treading in the footsteps of the predecessors, holding a good point of
view, finding the folks keeping steadfast in matters of guidance and war in forms of
discernment, intelligence, courage, and erudition. And it is of the essence that Haz-
rad ‘Umar was ultrasensitive on betaking himself to the ways of the predecessors.

Keywords: Islamic Philosophy, Al-Farabi, Ideal State, President, Hazrad ‘Umar.

MER

193



K7AUIFD | 2020/1 | CILT: 7 | SAVI: 1

GIRIS

elsefenin en temel konularindan biri de insanin dogru bir sekil-

de anlasilmasi sorunudur. Ancak Platon’a gore, arastirma alani-

miz1 genisletmeden bu felsefi sorunu dogru bir sekilde yanitlaya-
mayiz. Ciinkii kendimizi insanin bireysel yasaminin sinirlari igine kapadi-
gimiz siirece, insanin uygun bir tanimini bulamayiz. Insan dogasi, bu dar
ac1 iginde kendisini gostermez. Insan ruhunda “kiigiik harflerle” yazilmis
olan ve bu nedenle, hemen hemen okunamayan sey, ancak insanin siyasal
ve toplumsal yagsaminda daha biiyiik harflerle okunursa, agik ve anlagilabi-
lir bir hale girer." Platon’un bu yaklasimiyla, insanin tam olarak anlagilabil-
mesinin ancak toplum igindeki yasamiyla birlikte irdelendiginde miimkiin
olabilecegini gostermektedir.

Platona gore insanlar1 bir araya getiren, onlar1 toplum olmaya iten sey,
insanin kendi kendine yetememesi, bagkalarina gereksinim duymasi, yani
is boliimi ihtiyacidir. Eksikliklerini gidermek igin bir araya toplanan in-
sanlar, yardimlasarak bir ortaklik i¢inde yasarlar. Iste bu tiirlii yasamaya
toplum diizeni denir.?

Insanlarin toplu olarak yasamalariyla birlikte, yonetenler ve yonetilen-
lerin olusturdugu orgiitlenmis bir organizasyondan da sz edilmeye bas-
lanmistir. Bu organizasyon devlettir.

Neden bir devlet var olmali sorusunun cevabi, daha once filozoflarin
verdigi sekilde, daha sonralari ibn Haldun tarafindan da ayni tarzda ce-
vaplandi: Insan tek bagina yasayamayacag icin, milkemmellige ulagmak
i¢in ihtiya¢ duydugu her sey bir yana, ev, yiyecek ve giyecek gibi hayati
ihtiyaglar1 bile kendi kendine saglayamayacagi icin. Dolayisiyla insan tii-
riiniin tiyelerinden bir¢ogunun yardimina bagimlidir ve insanin ihtiyaglari
da ¢oktur.?

Devlet, toplumlar i¢in birlikte, diizen icerisinde yasamak i¢in vazgegil-
mez bir yapidir. Tarih boyunca da devlet yonetimi konusunda filozoflar, 6r-
nek devletlerin kurulmasi ve insanlarin huzur i¢inde yasamalari i¢in cesitli
devlet teorileri ortaya koymuslardir. Felsefe tarihinde bunun ilk 6rnegini
Platon'un “Devlet” isimli eserinde gormekteyiz. Platon'un devlet kurami,
Oncesiz-sonrasiz bir bi¢imde insan kiiltiiriiniin mali olmus ve bu kuram,

! Ernst Cassirer, Devlet Efsanesi, cev. Necla Arat (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1984), 72.

2 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1995), 59.
369b-c.

Erwin L. J. Rosenthal, Ortagagda Islam Siyaset Diisiincesi, gev. Ali Caksu (Istanbul: Iz Yaymcilik,
1996), 181.
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belirli tarihsel kosullara ya da belirli bir kiiltiirel art-alana bagli olmadig:
i¢in, biiyiik dlgiide derin ve siirekli bir etki gosterebilmistir. Grek yasam ve
siyaseti yikildig1 halde o ayakta kalmis ve varligini devam ettirebilmigtir.*
Kuskusuz Platon'un Devlet’i bu konuda yazilmis eserlere esin kaynagi ol-
makla birlikte devlet, devlet yonetimi ve yonetim organlar1 hakkinda orta-
ya atilan teoriler sadece bu eserle sinirli kalmamigtir.

Bilimsel anlamda Islam toplumunun altin ¢ag1 olarak kabul edilen yillar-
da yasayan Farabinin “el-Medinetii’l-Fazila’s, “es-Siyasetii’l-Medeniyye”si,
“Frisulii’l Medeni’si, “Tahsilu’s-Sadde’si ve “et-Tenbih Ala Sebilis-Saade’si
de bu konuda yazilmis 6nemli eserlerdendir. Bu eserlerinde Farabi, mii-
kemmel bir organize ile erdemli toplumu kurmay1 hedeflemis; ideal devlet
tasavvuru, mitkemmel yonetim bicimi ve mitkemmel halki tanimlamigtir.
Bu yoniiyle Farabi, agik bir sekilde Yunan mirasinin etkisinde kalmis ve en
fazla etkisinde kaldig1 filozof, siyasetin gayesinin mutluluk oldugunu he-
defleyen Eflatun olmugstur.” Farabi, Eflatuna dayanarak ya serh bi¢iminde
ya da kendine ait tezlerle siyaset konusunda eser veren ilk Miisliiman dii-
stintir olmustur. Sadece siyaset konusunda degil ayni sekilde Yunan Helen
felsefesinin biitiin dallariyla Islim’a entegre edilmesinde de yol gostermis ve
otoriter bir baglangi¢c yapmuistir.®

Farabinin eserlerinde ortaya koydugu ideal devlet teorisi, 6ncesi ve
sonrasinda yazilan benzer eserler gibi Yunan felsefesinin etkisiyle yazilmis
titopik eserler olarak degerlendirilebilir. Ancak Farabi’ye gore boylesi bir
toplum hi¢ de iitopik degildir. Zira Farabi, teorisini ortaya koydugu ideal
devletin Islam devletinin ilk yillarinda yasanmis olan pratikteki varligin-
dan da haberdardir. Bu devlet, temelleri Hz. Muhammed tarafindan atilan
ve Onun halifelerinden Hz. Omer déneminde de kurumsallagan yapisiy-
la Islam devletidir. Buna gore tarih sahnesinde yardimlagmay esas alarak
mutluluga kavusan bir toplumun varligy, tekrar yasanabileceginin bir gos-
tergesi olarak goriilebilir.

Farabinin devlet tasavvuru en kiigiigii sehir olacak sekilde tasarlanmis-
tir. Ve ona gore faziletli sehir, sakinleri, insanin gergek varligi, varligin de-
vaml, gecinmesi ve hayatinin korunmasi i¢in gereken seylerin en miikem-
melinin elde edilmesi hususunda, birbirine yardim eden sehirdir.”

Farabfi’ye gore insanlarin yardimlagmasi olmaksizin tek baslarina biitiin

Cassirer, Devlet Efsanesi, 87.

Emira Hilmi Matar, el-Felsefetii’s-siyasiyye min Eflatun ila Marks (Kahire: Daruw’l-Maarif, 1995), 39.
Rosenthal, Ortagagda Islam Siyaset Diisiincesi, 176.

Farabi, Fusilii'l-medeni, gev. Hanifi Ozcan (Izmir: 9 Eyliil Universitesi Yayinlari, 1987), 38.
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mitkemmellikleri elde etmeleri miimkiin degildir ve her insanin yaradili-
sinda gergeklestirmesi gereken seylerle ilgili olarak baska bir insan veya in-
sanlarla iliski icinde bulunmasi gerekmektedir. Dolayisiyla her insan ulaga-
bilecegi bu mitkemmellikle ilgili olarak baska insanlarla komsuluk etmeye
ve onlarla birlikte bulunmaya mubhtactir. Farabi'ye gore insan denilen bu
canlinin siginak arama ve kendi tiiriinden olan digerleriyle birlikte oturma
ozelligi tabii fitratinin bir geregidir. Bundan dolay1 da ona hayevani insi ya
da hayevan-1 medeni (toplumsal veya siyasal hayvan) denir. Boylece bura-
dan da bagka bir ilim ve bagka bir aragtirma ortaya ¢ikar ki buna da insan
ilmi ve siyaset ilmi denir.® Ona gére mutluluk tek bagina istenilen en ytice
iyiliktir ve siyaset bilimi bir devletin vatandas: olarak insanin kendi miza-
cryla uyum igerisinde nasil mutluluga ulasabilecegini dgretir.”

Tahsilu’s-sadde isimli eserine Farabi, “milletlerin ve sehir insanlarinin
kendileri ile bu hayatta diinya mutlulugunu, 6teki hayatta ise en yiiksek
mutlulugu elde ettikleri” '° seklindeki diger insanlarla birlikte elde edebi-
lecegi ikili mutlulugu hedefleyen bir ifadeyle baglar. Yardimlagmay1 mut-
luluk i¢in en temel esas olarak kabul eden Farabi, gerceklesmesi miimkiin
olmayan bir toplum tasarlamigsa bu durumda mutlulugun elde edilmesi
nasil gerceklesecektir. Zira Farabi, toplumun mutlulugunu hedef almakta-
dir. O halde Fardbi'nin mutlulugu da ttopiktir dememiz gerekir. Halbuki
Farabi, bunu gergeklesebilecek bir yap: olarak gordiigii icin ideal devlet,
ideal yonetici ve ideal toplum konusunda tutarli bir sekilde goriislerini dile
getirmistir.

Farabi, “el-Medinetii’l-fazila” da siyasetin ilkelerini teorik olarak ortaya
koymus, uygulanmasi noktasinda ise goriis belirtmemistir. Zira buradaki
asil maksadi siyasi yapry1 kurmaktir. Bu gerekge ile “el-Medine” siyaset te-
orisi ile degil metafizik konularla baslar. Siyasetten dnceki bu boliimler ise
hem siyasete hazirlik olmasi hem de oradaki yapinin taklit edilmesini sag-
lamak yoniiyle ele alinmistir.

Farabi, Tanri, evren, gerceklik ve insan hakkindaki hakikat arayisinda
siyasetin onemini kavramis bir kisi olarak felsefenin, yaraticinin algilan-
masini amagladigini ve felsefecinin “eylemlerinde Tanr1r'ya benzemeye” bir
beser olarak miimkiin oldugunca ¢aligmasi gerektiginin farkindadir. Insan

® Ebu Nasr el-Farabi, Tahsilus-saade, Takdim: Ali Bu Miilhim (Beyrut: Dar ve Mektebetii Hilal, 1995), 44.
° Rosenthal, Ortagagda Islam Siyaset Diistincesi, 180.
10" Farabi, Tahsilu’s-sadde, 25.
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i¢in, bu amaca gétiiren yol 6nce kendini diizeltmek, daha sonra da evindeki
ya da iilkesindeki diger insanlar1 diizeltmektir."!

Farabi, devleti, herkesin anlayabilecegi bir sekilde insandan hareketle
anlatir. Farabi’ye gore, bedendeki kalp devletteki baskan konumundadir.
Clinkii Farabi, organlar i¢inde en degerli organ olarak kalbi gormektedir.
Nasil ki insan viicudunda kalbe yoneticilik yapacak bagska bir organ yoksa
ayni sekilde devlette de baskan, kendisine bagkanlik yapacak kimsenin ol-
madig kisidir. Yine hayatin devami nasil ki kalp ile oluyor ve kalp olmadi-
ginda hayat bozuluyorsa; toplumun varlig da bagkan ile olmakta ve baskan
bozuldugunda da toplum bozulmaktadir."? Farabi, beden igerisinde canlilik
merkezi olarak kalbi goriirken diger biitiin organlari, ona olan yakinlig: ve
icra ettikleri fonksiyonlara gore bir deger vererek konumlandirir. Toplum-
da da insanlar birbirlerinden farkli olarak dogarlar ve irade olarak da farkli-
lagirlar. Buna uygun olarak bir bagkan bulunur ve digerleri de bagkana olan
yakinliklarina goére bir konumda bulunurlar. Bu 6zelliklerinden dolay: top-
lum i¢inde farkli gorevler tistlenirler.”® Farabi, bedende ilk olugsan organin
kalp oldugunu diistinmesinden dolay1 insanlar arasinda da reis olma 6zelli-
gini tagiyan birinin toplumun olusmasi i¢in gerekli oldugunu savunur.'*

Faréabi’ye gore saglikli bir bedende biitiin organlar bedeni, hayatinin so-
nuna kadar koruma noktasinda nasil birlesir ve yardimlasirlarsa, devleti
yoneten organlardan her birisi de digerinin emrinde olacak bigimde bir
araya gelmeli ve yardimlagmalidir. Gergek mutluluk da ancak bu sekilde
elde edilebilir. Eger devlet organlar1 da saglikli bir bedendeki organlarin
birbirlerine yardim ettigi gibi kendilerine diisen gérevi yerine getirmek hu-
susunda yardimlagirsa gercek mutluluk herkes i¢in elde edilmis olur.

Farébi, bir toplumun erdemli olabilmesi i¢in biitiin boliimleriyle yone-
ticinin amacina uygun hareket etmesi gerektigini belirlerken, bir toplumun
erdemli veya erdemsiz olusunu, o toplumun baskaninin erdemli veya er-
demsiz olmasina bagli olarak degerlendirir. Bagkan erdemli olur baskanlig
da gercek anlamda erdemli olursa, onun yonetimi de yonettigi toplum da
erdemli, iyi ve mutlu olurken' bunun aksine bagkanin erdemsiz olusuyla

Rosenthal, Ortagagda Islam Siyaset Diisiincesi, 177.

Ebu Nasr el-Farabi, Kitabii Ardi ehli’l-medineti’l-fazila ve mudaadatiha, 1. Basim, Takdim: Ali Bu
Miilhim (Beyrut: Dar ve Mektebetii Hilal, 1995), 114-119.

Farabi, Kitabii Ardi ehli’l-medineti’l-fazila ve mudaadatiha, 114.

Farabi, Kitabii Ardi ehli’l-medineti’l-fazila ve mudaadatiha, 116.

Ebu Nasr el-Farabi, Kitabu’l-Mille ve nususun uhra, 2. Basim, thk. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-
Magrik, 1991), 43.
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da toplum erdemsiz, kotii ve mutsuz olur. Bu yiizden faziletli bir toplumun
reisi siradan bir insan olmamaly, kesinlikle faziletli biri olmalidur.
Farabi’nin devletinde en 6nemli konumda bulunan kisi kuskusuz ilk bas-
kan ve onun yerine gegecek bagkandir. Bu ¢aliymada Farabinin ilk bagkan-
dan sonra devleti yonetmek iizere diisiindiigii baskan hakkinda soyledik-
lerini, Islam'da yonetim s6z konusu oldugunda akla ilk gelen isim olan Hz.
Omerden hareketle degerlendirmek istiyoruz. Ciinkii Farabinin erdemli
toplum, ilk bagkan ve sonrasindaki bagkan ile ilgili ortaya koydugu diisiin-
celerinde teorik olarak Platondan,'® pratik olarak da mensubu oldugu Islam
devlet siyaseti ile Tiirk devlet geleneginden'” faydalandig: anlagilmaktadir.

1. FARABI'YE GORE ERDEMLI DEVLETVE BASKANLIK CESITLERI

1.1. Erdemli Devlet ve Erdemli Baskanlik

Platon’a gore insanlari bir araya getiren, yardimlasarak bir ortaklik i¢in-
de eksikliklerini giderebildikleri is béliimii ihtiyacidir.'® Farabi de insan-
larin tek baglarina tiim ihtiyaglarini karsilayamayacaklarini, dolayisiyla
bir araya gelerek is boliimii yapmak zorunda olduklarini benzer ifadeler
ile soyler. Ona gore “her insan, yasamak ve tistiin mitkemmeliyetlere ulas-
mak icin yaratilista birgok seylere muhtag olup bunlarin hepsini tek basi-
na saglayamaz. Her insan bunun i¢in, ¢ok kimselerin bir araya gelmesine
muhtagtir. Her fert, bu ihtiyaglardan ancak tizerine diiseni yapar. Boylece
her fert, tabiatindaki mitkemmellesme ihtiyacini ancak muhtelif insanlarin
-yardimlasma maksadiyla- bir araya gelmeleriyle elde edebilir”*’ Bu sekilde
yardimlagsmanin nedeni de Farabi'ye gore insanin nihai hedefi olarak mut-
lulugu istemesidir. Mutlulugun hedef olarak goriilmesi sadece fert diizeyin-
de degil toplum diizeyinde de gegerlidir. O halde toplumlar da mutluluga
ulagmak i¢in yardimlasmalidir. Iste Farabi’'ye gore hep birlikte mutluluga
ulagsmak i¢in yardimlagan topluluk erdemli toplumu olusturacaktir.® Top-
lum, erdemlerin yerlesmesi adina ne kadar biiyiik bir dayanisma ve yar-
dimlagma icerisindeyse o kadar mutluluga yakin olmaktadir. Bu yiizden,
biitiin sehirleri -mutluluga erismek maksadiyla el ele vererek- ¢alisan bir

!¢ Bk. Platon, Devlet. .

17 Bk. A. Kamil Cihan, Farabinin Siyaset Felsefesinde Tiirk Devlet Anlayisinin Izleri, bilimname IV,
2004/1.

'8 Platon, Devlet, 59. 369b-c.

19 Farabi, Kitabii Ardi ehli’l-medineti’l-fazila ve mudaadatiha, 112.

0 Farabi, Kitabii Ardi ehli’'l-medineti’l-fazila ve mudaadatiha, 113.
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millet erdemli bir millet; biitiin milletleri, mutluluga ulasmak maksadiyla
elbirligiyle galisan bir diinya da erdemli bir diinya olacaktir.*!

Faréabi, erdemli sehri, Platon ve Aristotelese gore diyerek, son yetkinlige
yani “‘en son mutluluga” erismek i¢in sakinleri arasinda karsilikli yardimlas-
ma bulunan sehir olarak tanimlar. Bu bakimdan da erdemli yonetim altin-
da yasayan insanlar, diger yonetim bi¢imlerinde yasayan insanlardan daha
faziletli olurlar. Ciinkii erdemli sehirde yasayan insanlarin amaci, zengin
olmak ya da zevk veren seylerden yararlanmak ve bunlara ulagmak degil-
dir. Bu amaglar erdemli olmayan sehirde yasayanlarin ihtiya¢ duydugu fi-
illerdir. Bu sehirde yasayanlarin zaman zaman aralarinda uygulayabilecek-
leri uyum ve adalet de gercek adalet degildir. Bu olsa olsa adalet olmadig:
halde adalete benzeyen bir seydir. Ayni sekilde, kendi aralarinda uygulamais
olduklar1 sozde erdemler de tipki bu sekildedir.?? Dolayisiyla Farabi'ye gore
adalet, ancak erdemli bir ydnetim gatis1 altinda uygulanir. Erdemli olmayan
bir yonetimin adaleti ise gercek adalet degildir.

Farabi’ye gore faziletli yonetim, onunla hiikiimdar (es-saus)’1in, ondan
baskasiyla elde edebilmesi miimkiin olmayan bir tiir fazileti -yani insan
tarafindan elde edilebilecek en yiiksek fazileti- elde edecegi yonetimdir.
Yonetilenler (el-me’susun) diinyevi hayatlarinda ve ahiret hayatinda, on-
dan bagkasiyla elde edilebilmesi miimkiin olmayan faziletleri onunla elde
ederler. Onlarin diinyevi hayatina gelince, onlarin bedenleri, tek tek tabi-
atlarin sahip olmasi miimkiin olan en istiin sekilde, nefisleri de tek tek
nefisler i¢in ve ahiret hayatinda mutlulugun sebebi olan faziletler arasinda
elde edilmesi onlarin giicti dahilinde olan i¢in, miimkiin olan en istiin du-
rumda olur. Onlarin yasayist da bagkalarinin sahip oldugu biitiin hayat ve
yasays tiirlerinin en giizeli ve en hos olani olur.?

Ihsaw’l-uliim'da Farabi, insanin hakiki mutlulugu elde edecegi faziletli
islerin, sehirler ve milletler arasinda bir diizen {izere dagilmis olmasi ve
miisterek olarak gerceklestirilmesi gerektigini vurgular. Bunun da baskan-
lik sayesinde miimkiin oldugunu belirleyen Farabi’ye gore bu baskanlik,
kendisinden onlar arasindaki isleri ve aralarindaki seylerin korunmasi an-

2! Farabi, Kitabii Ardi ehli’l-medineti’l-fazila ve mudaadatiha, 113.

*2 Farabi, Farabi'nin iki Eseri, Siyaset Felsefesine Dair Goriisler (Fusiili’'l-Medeni) ve Mutluluk Yoluna
Yoneltme (Tenbih ala sebilis-saade), gev. Hanifi Ozcan, 2. Basim (Istanbul: M.U. {lahiyat Fakiiltesi
Vakf1 Yaynlari, 2014), 65-66.

23 Farabi, Fustlii’l-medeni, 69; Imam Gazali, devletin basinda diinya diizeni i¢in sultanin varliginin ve
ahiret saadetini kazanmak i¢in de din diizeninin zorunlu oldugunu savunurken; Peygamberlerin
kastettikleri seyin de kesin olarak bu oldugunu belirler. Yine Gazali'ye gore, imamin varliginin vacip
olmas, seriatin, terkedilmesi miimkiin olmayan zorunluluklarindan biridir. Sadri Maksudi Arsal,
Farabi'nin Hukuk Felsefesi (Istanbul: Kenan Matbaasi, 1945), 631.
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cak bir meslek ve meleke ile miimkiin goriir. Iste bu meslek/sanat, hiikiim-
darliktir. Siyaset de bu meslegin/sanatin yaptig1 istir. Bu durumda baskan-
lik icin iki sart ileri stiriilmektedir. Bunlardan biri tabii kabiliyet ve meleke
iken digeri de uygulama ve tecriibeye bagli olan bilgidir.**

Farabi, faziletli olsun ya da olmasin, toplumlari, bagkanlarinin durumu-
na gore siniflandirir. Buna gore bagkanlik iki kistmdir: Birincisi hakiki mut-
lulugu elde etmeye yarayan hareketler, melekeler ve irade ile yapilan isleri
yerlestiren bagkanliktir. Bu hakiki bagkanliktir. Bu baskanligi kabul eden
sehirler ve milletler de faziletli sehirler ve milletlerdir. Ikincisi ise mutluluk
olmadig halde mutluluk zannedilen seyleri elde etmek {izere kurulan bas-
kanliktir. Bu da cahili bagkanliktir.®

Ahlak ve fiillerde orta ve mutedil olan1 ortaya ¢ikaran kisi, sehrin yo-
neticisi ve sultandir. Sultanin bunu kendisiyle ortaya koydugu sanat ise,
siyasi sanat (es-sanaatu’l-medeniyye) ve sultanlik mahareti (el-mihnetu’l-
melikiyye) dir.®

Gergek sultan kendisiyle sehirleri idare ettigi sanatindaki amac1 ve mak-
sadi, bizzat kendisine ve diger sehir halkina ger¢ek mutlulugu vermek olan
sultandir. Bu ise sultanlik maharetinin (el-mihne el-melikiyye) yegéne he-
def ve amacidir. Faziletli sehirlerin sultaninin mutlulukta sehir halkinin en
mitkemmeli olmasi kesinlikler zaruridir. Clinkii sehir halkinin mutlulugu-
nun sebebi odur.”

Siyaset felsefesi tarihinde devlet teskilatinda en mithim unsurun reis
(baskan) olduguna dair hakikati ilk defa ileri stiren Farabi olmustur.”®
Farabi, Platon gibi kusursuz bir devlet tasarlar ve bu devletin odak nokta-
sina “reis’i koyar. Ona gore biitiin yetkiler bagkanin elindedir. Bagkan adil,
sefkatli ve merhametli oldukga devlet yiiriir ve insanlar rahat yagar. Devlet
baskani zalim, ahlaksiz ve nefsine diiskiin ise bu durumda devletin koti
yonetildigi, halkin sikint1 ve iiziintii i¢inde siiriindiigii de bir gergektir.?? Bu
nedenle Farabi'ye gore erdemli sehrin baskani herhangi biri olamaz. Ciin-
kii baskanlik iki seyle olur. Birincisi onun yaratilis1 ve tabiat1 bakimindan
yoneticilige elverisli ve kabiliyetli olmasi, ikincisi de onun yoneticilikle ilgili

2

=

Ebu Nasr el-Farabi, [hsaw’l-ultim, Takdim: Ali Bu Miilhim, (Beyrut: Dar ve Mektebetii Hilal, 1996),
80.

5 Farabi, Thsauwl-ultim, 81.

Farabi, Fusilii’l-medent, 36.

Farabi, Fusilii’l-medeni, 40.

Arsal, Farabinin Hukuk Felsefesi, 631.

Agah Sirr1 Levend, “Siyasetnameler”, Tiirk Dili Arastirmalar: Yilligi Belleten, Ankara 1962:168.
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durum ve iradi meleke (yatkinlik) sahibi olmasidir. Bunlar da ancak fitrat:
geregi baskanliga kabiliyetli olan kiside bulunur.*®

Farabi’ye gore yoneticilik yapacak kiside, bir kismi1 dogal yetenekler (do-
gustan) ve bir kismi da kazanilmis yetenekler olmak iizere on iki 6zellik
bulunmasi gerekir. Farabi’ye gore ideal devlet bagkaninda bulunmas: gere-
ken bu sartlar sunlardir: Bedenen saglikli, her uzvunun tam olmasi gerek-
mektedir. Soylenen seyleri iyi kavrayip anlamasi lazimdir. Hafizas1 kuvvetli
olmalidir. Uyanik ve zeki olmalidir. Giizel konusmali ve aklindaki her seyi
acikca izah edebilmelidir. Tutku derecesinde 6gretmeyi ve 6grenmeyi sev-
melidir. Yemeye, icmeye ve kadinlara diiskiin olmamalidir. Hem dogrulugu
hem de dogrular: sevmeli, yalandan ve yalancilardan nefret etmelidir. Yiice
olan seyleri ve yiiceligi sevmelidir. Ta ki utandirici seylere diigmesin ve hep
kiymetli seylerin pesinde bulunsun. Adaleti ve adalet ehlini sevmeli, baski-
dan, zulimden ve zalimlerden nefret etmelidir. Mutedil mizagta olmalidur.
Sahip oldugu bu mizag ile adalet istendigi zaman siddet gostermesin; fakat
baski ve kotiiliige davet edildigi zaman siddet ve diren¢ géstersin. Biiyiik
bir azim ve irade sahibi olmalidir.*’

Farabi, erdemli devletin en 6nemli kigisi olarak yer verdigi Ilk Bagka-
ny; Filozof, Melik, Reisi Evvel, Kanun Koyucu (Vadiun-Nevamis) ve Imam
gibi isimlerle ifade eder. Ve ona gore bu isimlerin hepsi ayni anlama gelir.*
Farabinin, erdemli devletin yoneticisi i¢in kullandig1 bu ifadelere bakildi-
ginda, Eflatun’un filozof-kral: ile ideal Islam devletinin bagkani arasinda
bir sentez meydana getirmis oldugu sdylenebilir. Bu sentez, Farabinin Is-
lam siyaset felsefesine biiyiik bir katkisidir.* Gergekten de Farabi yalniz-
ca Yunan kavramlarini Islimi kavram ve sartlara aktarmak; Eflatun ve

30 Farabi, Kitabii Ardi ehli’'l-medineti’l-fazila ve mudaadatiha, 118.

3L Farabi, Kitabii Arai ehli’l-medineti’l-fazila ve mudaadatiha, 122-124; Islam diinyasinin énemli bir
siyaset ve ahlak teorisyeni olan Maverdi (6. 450/1058) Ahkamiis-sultaniyyede devlet baskanlig: igin
yedi sart belirlemistir. 1. Her yoniiyle adil olmasi, 2. Hilafetin gerektirdigi hitkiimlerinde, kararlarin-
da igtihatta bulunabilecek diizeyde ilim sahibi olmasi, 3. Kulak, Géz ve dil gibi duyu organlarinin,
bu organlarla yapip anlayabilecegi islerde dogruluga ulasabilmesi igin, saglam olmasi, 4. Organla-
rinda rahat ve seri hareketine mani olacak bir eksikligin bulunmamasi, 5. Halkin menfaatinin temi-
ni ve toplumun yonetiminde yeterli olmasi, 6. Diismanla savaga, tebaasini korumaya imkan veren
giic ve kuvvete, cesarete sahibi olmasi, 7. Konuya iliskin nassa ve ge¢misteki miisliimanlarin bu
konuda fikir birligine binaen devlet bagkaninin (halife) soyca Kureys'ten olmasidir. Bk. Eb#’l Hasan
el-Maverdi, el-Ahkamii’s-sultdniyye, thk. Ahmet Mibarek el-Bagdadi, 1. Basim (El-Firdevs-Kuveyt:
Mektebetii Dar Ibn Kuteybe, 1989), 5; Ayrica Farabi kendisinden sonra gelen siyaset teorisyenlerine
de bagkanda bulunmasi gereken dzellikler hususunda onciiliik etmistir. Nitekim Ibn Halduna bakti-
gimizda imamete istihkakin sartinin dort oldugunu goriiriiz ki Farabiden farkli gozitkmemektedir:
IIki ilim, ikincisi adalet, figiinciisii ehliyet ve istihkak, dordiinciisii fikir, akil, is ve amele tesir edecek
derecede duygu ve azalarda kusurlu olmamak. Ibn Haldun, Mukaddime 1, gev. Zakir Kadiri Ugan
(Istanbul: MEB, 1989),486.

Farabi, Tahsilu’s- sadde, 94.

Faruk A. Sankari, Eflatun ve Farabi: Siyasi Felsefelerinin Baz1 Yonlerinin Mukayesesi, Islamda Siyaset
Diisiincesi, ev. Kazim Giilegyiiz, (Istanbul: Insan Yay. 1995), 258.
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Aristonun goriis ve kriterlerini kendi Islimi anlayisina uygulamak zorunda
degildi. Ciinkii Islaim devleti uzun zamandan beri vardi ve kendine 6zgii
bir karaktere sahipti. Bu yiizden, ihtiya¢ duyulan sey bir sentez, Islam ve
Yunan kavramlarinin bir bilesimiydi; bir siyaset diisiiniirii ve filozoflar tize-
rinde sekillendirici bir etki olarak Farabinin énemi de zaten bu sentezde
yatmaktadur.**

Islami anlamda bir devletten bahsedildiginde devlet yoneticisi olan
“halife” ve yonetim tarzi olarak “siyaset” kavramlar1 da hemen akillara
gelmektedir.”® Dikkat ¢ekici bir husus olarak Farabi'nin yaptig: yenilik “Ha-
life” kavramini disarida birakmasi, onun yerine “reisu’s-stinne” kavramini
getirmesi olmustur.’ Bayraklr'ya gore Farabinin, erdemli devletin yonetici-
sii¢in reis, ilk yonetici, melik, imam, kanun koyucu (vadiun-nevamis) gibi
kavramlar kullanmasi, déneminin yoneticilerinin kastedildiginin anlasil-
mamast ve belki de “Islam aleminde bu konudaki tartismalar1 hafifletmek,
o kavrama evrensellik kazandirmakti. Ciinki halifelik konusuna getirilecek
farkli bakis ve izahlar, bu kavram altinda gerceklesmeyecekti”

Faréabi, bu isimlerin ne sekilde ayni anlama geldiklerini de yine ken-
disi agiklar. Farabi'ye gore, bu adlandirmalardan olan melik ismi, milletin
egiticisi ve 6gretmeni*® anlaminda olup, hitkiimdarlik ve iktidara delalet
etmektedir.*® Melik, mutlak anlamda filozof ve kanun koyucuyla ayni-
dir. Zira melik ismindeki gii¢, bedeni bakimdan gii¢ anlaminda olmayip
aksine akil giiciinti ifade etmektedir. Bu nedenle de melik, filozofla ayn1
olmaktadir.*” Kanun koyucu, tistiin diistincesi ile en istiin mutlulugu elde
etmek i¢in bulunan sartlar1 ¢tkarma giiciine sahip olan kisi olup, hizmetten
ok bagkanlik meziyetine sahip filozof olmalidir.! Imam ise Arap dilinde
kendisine uyulan ve kabul goren kisidir. Onun ya kemali ya da amaci kabul
gormistiir? ancak Imamin, nazari ilimler ve fikri faziletler olmaksizin filo-
zof olmas1 miimkiin degildir.*’ Zira Farabi’ye gore nefsin nazari (en-nazari)
ve fikri (el-fikri) kisimlarindan her birine karsilik olan birer fazileti vardir.

w
®

Rosenthal, Ortagagda Islam Siyaset Diisiincesi, 184.

5 Ibn Haldun’a gore halifelik; dini korumak ve diinya islerini dine uygun olarak idare etmek hususunda
seriat sahibine naiplik etmek demektir. Siyasetgi ise; akli delil ve hiikiimlere dayanarak diinya mas-
lahat ve faydalarini elde eden, zarar ve ziyanlar1 defetmege sevk eden insan demektir. ibn Haldun,
Mukaddime 1, 481.

Bayraktar Bayrakli, Farabide Devlet Felsefesi (Istanbul: Dogus Yay. 1983), 115.

Bayrakli, Farabide Devlet Felsefesi, 111.

Farabi, Tahsilu’s-sadde, 74.

Farabi, Tahsilus-sadde, 92.

Farabi, Tahsilu’s-sadde, 93.

4 Farabi, Tahsilu’s-sadde, 91.

Farabi, Tahsilus-sadde, 93.

Farabi, Tahsilu’s-sadde, 94.
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Nazari kismin fazileti, nazari (teorik) akil, ilim ve hikmettir. Fikri kismin
fazileti ise, ameli (pratik) akil, ameli hikmet (et-taakkul), zihin, fikir mii-
kemmelligi ve goriis (zan) dogrulugudur.**

Farabi’ye gore iktidari elinde bulunduran kisi gesitli 6zelliklere sahip ol-
malidir. Fakat bu belirlenmis olan 6zelliklere sahip olmayan kisi reis olamaz
dememektedir. Bu 6zelliklerden birine, bilhassa hikmete sahip olmasi onun
reis olmasi i¢in yeterlidir. Ancak geri kalan diger 6zellikleri tasiyan kisileri
devlet idaresine dahil ederek mitkemmel reisin 6zelliklerini tamamlamais
olur.”” Farabi diisiincesinde yoneticilik yapacak kisinin diger 6zellikler bir
yana ama mutlaka hikmet sahibi (hakim) olmasinin sart olarak arandig:
goriilmektedir. Bu, akillara nazari ve pratik olarak hikmetin Farabi disiin-
cesinde nasil anlagildig1 sorusunu getirmektedir. Hikmetin insana gercek
mutlulugu saglayacaginin altini ¢izen Farabi'ye gore hikmet, en mitkemmel
(faziletli) varliklarin en mitkemmel (faziletli) bilgisidir.* Oyleyse (nazari)
hikmet, insana ger¢ek mutlulugu, ameli hikmet de mutlulugu elde etmek
i¢in yapilmasi gereken seyleri bildirir. O halde bu ikisi insanin yetkinlige
erismesinde (rolii olan) iki temel unsurdur. Oyle ki hikmet, en son amaci
ve ameli hikmet ise, kendisiyle bu amaca ulasilan seyi verir.¥” Bu demek-
tir ki, bir felsefeci, yonetimi paylasmaz ya da en azindan ona danismanlik
yapmazsa, devlet yoneticisiz kalmistir ve yok olmaya mahkiimdur. Ciinkii
faziletli bagkana sahip olmayan ideal devlet hayatini siirdiiremez.

Farabide ilk bagkanin, hakim olmasindan hareketle gerek diisiince ve fi-
kir teorisi yoniiyle, gerek bu teoriyi pratige aktarma yoniiyle, gerekse de bu
bilgileri toplum genelinin anlayabilecegi bir diizeye getirip onlar1 yonlen-
dirmesi yoniiyle en yetkin kisi oldugunda siiphe yoktur. Bu yoniiyle Farabi,
[k Bagkan'in konumunu alemin ilk miidebbiri olan Tanr’'nin konumu gibi
kabul eder.* Ve evrenin kusursuz isleyen diizenine bakarak ilk Baskan'in
da benzer diizeni insan topluluklarinda gerceklestirmesini bekler. O, Tk
Baskann bunu yapacak kapasitede oldugunu da diisiiniir. Zira Farabi'ye
gore Ilk Baskan sahip oldugu biitiin bu gii¢ ve yetenekleri, Faal Akil ara-
cligryla Allab’tan almis oldugu vahiy sayesinde elde eder.”” Yani Allah, ik
Bagkan ve erdemli sehrin hitkiimdarini yoneten ruhani bir varlik olan ve

44 Farabi, Fusilii’l-medent, 41.

* Bayrakli, Farabide Devlet Felsefesi, 128-129.

46 Farabi, Fusulu’l-medeni, 47.

v Farabi, Fustli’'l-medent, 48.

* Farabi, Kitabu’l-Mille ve nususun uhra, 63.

* Ebu Nasr el-Farabi, Kitab es-Siyase el-medeniyye, Takdim: Ali Bu Miilhim, (Beyrut Dér ve Mektebetii
Hilal, 1996), 89.
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sehrin Ilk Baskanr'na kendisi vasitasiyla vahyettigi Ruhu’l-Emin,” yani Faal
Akl aracilifryla vahyeder. Ilk Baskan, erdemli toplumu bu vahiy dogrultu-
sunda yonetir; isleri ve goriisleri ona gore takdir eder.” Dolayisiyla onun
gorevi siradan bir gorev olmayip “Allah’tan gelen vahye bagl” olaganiis-
tii bir gorevdir.”?> O halde erdemli sehrin Ilk Bagkanrnin nazari felsefeyi
de eksiksiz bilmesi gerekir. Ciinkii kendisine 6rnek almak iizere, Allah’in
alemdeki tedbiri ile ilgili herhangi bir seye ancak bu yolla vakif olabilir.”
Buna gore erdemli toplumda kanun ve kurallarin kaynagini Tanridan gelen
vahiy olusturduguna gore, Allah, evrenin yoneticisi oldugu gibi, bir anlam-
da, erdemli toplumun da yoneticisidir, ancak, Onun evreni yonetmesiyle,
toplumu yonetmesi farkl sekillerde olmaktadir.>*

1.2. Farabi’ye Gore Geleneksel Baskanlik

Farabi, erdemli baskanlik ifadesini sadece Ik Bagkan icin kullanmaz.
Ona gore erdemli bagkanlik iki gesittir. Ik baskanlik ve ona tabi olan gele-
neksel bagkanlik.

[k Bagkanlik, daha 6nce kendilerinde bulunmadigi halde, erdemli me-
leke ve davranislari ilk olarak yerlestiren ve cahili davranislardan erdemli
davraniglara ileten bagskanlktir. Ilk Bagkan/er-Reisii’l-Evvel bu baskanhigt
yerine getiren kisidir. Geleneksel Bagkanlik ise ilk erdemli bagkanliga bagli
olan ve eylemlerinde onun izinden giden bagkanliktir. Bu bagkanlig1 yerine
getiren kimse de geleneksel baskan/reisii’s-siinne ya da geleneksel hitkiim-
dar/melikii’s-siinne olarak adlandirilir.>

Farabi’ye gore ilk yoneticiden sonra gelen ikinci yoneticiler hem dogus-
tan hem de sonradan kazanarak su alt1 6zelligi tasimalidir: a) ilk imamla-
rin kabul ettikleri ve sehri yonetirken uyguladiklari, eski kanun ve adet-
leri (es-stinen) bilmek; b) Daha oncekilerin bu adetlerdeki amaglar1 goz
ontinde bulundurdugunda, onlarin uygulanmalar1 gereken yerleri ve du-
rumlar1 mitkemmelce ayirt edebilmek; ¢) Sozlii (el-mahftiza) ve (ya) yazili
(el- mektabe) olan eski adetlerde kapali bulunan kisimlari yine oradaki eski
adetlerin (es-siinen) 6rnegini taklit ederek, agikliga kavusturabilme giicii-
ne sahip olmak; d) Sehrin imarini korumak i¢in, zaman zaman meydana

50 Farabi, Kitabu’l-Mille ve nususun uhra, 64.

5! Farabi, Kitabu’l-Mille ve nususun uhra, 64.

52 Farabi, Kitabu’l-Mille ve nususun uhra, 44.

53 Farabi, Kitabu’l-Mille ve nususun uhra, 66; Ebu Nasr el-Farabi, Kitabu’l Mille Din iistiine, gev: Yasar
Aydinli (Bursa: Arasta Yay. 2004), 126.

54 Farabi, Kitabu’l-Mille ve nususun uhra, 64-65.

5 Farabi, Kitabu’l-Mille ve nususun uhra, 56.
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gelen ve eski adetlerde bulunmayan durumlarda miitkemmel bir fikir ve
ameli (pratik) hikmet sahibi olmak; e) Hitabet, (baskalarini) ikna ve hayal
gliciine dayanan bir etki meydana getirme miikemmelligine (cevde) sahip
olmak; f) Ayni zamanda, cihada katilabilme giiciine de sahip olmak. Iste
baoyle birine, kanuna gore sultan (melik es-siinne) ve onun yonetimine de
kanuni sultanlik (miilken siinniyyen) adi verilir.** Kisacas: Farabi'ye gore
[k Bagkana tabi olan baskanlik, fiillerinde Ilk Bagkan'in yoluna tabi olan
onun izinde giden bagkanliktir. Bu bagkanlig1 yerine getiren kimse “reisii’s-
stinne” ve “melikii’s-siinne” diye isimlendirilir ve baskanlig1 da gelenege
bagl bagkanliktir.”

Farabi’ye gore bagkanligy, ilk bagskanliga tabi olan, tabii olarak felsefeye
ihtiyag duymaz. Ancak erdemli sehir ve toplumlarda en iyi ve en faziletli
olanin zaman igerisinde birbirinin pesi sira gelen yonetici ve bagkanlarinin
ilk bagkanin sartlari iizere olmasi gerektigini aiklar.’® Farabi, “Ilk Reis” den
sonra gelen devlet bagkaninda aradig: 6zelliklerde realist bir ¢izgiye gelir.
Baskanlik igin aradig1 on iki 6zelligin herkeste bulunamayacagi, onlarin an-
cak “yaratilistan” reis olmaya layik olan kiside bulunacaginin farkindadir.
Bunu i¢in on iki sart1 altiya indirir.® Farabinin ilk bagkanlik ve geleneksel
bagkanlik ile ilgili yaptig1 ayrimla bir acidan Islam toplumunda peygamber
ve peygamberden sonraki 6nder anlayislarini hatirlattig1 diistiniilebilir. Bu
sartlar1 goz ontinde bulundurarak Fardbinin devletinin filozof/peygam-
ber ile 6zdeslestirilen ilk bagkandan sonra yoneticisi olacak kiside aradig:
ozelliklere bakalim ve bu 6zellikleri, yoneticilik anlayisiyla goniillerde essiz
bir yer edinen, tarihin gordiigii en biiyiik liderlerden biri kabul edilen Hz.
Omer ile birlikte diisiinelim.

2. HZ. OMER VE DEVLET BASKANLIGI

Toplumun erdemli olmasi i¢in erdemli goriis ve davranislarin topluma
yerlestirilmesi ilk bagkanlikla saglanirken, korunmasi ve devam etmesi ge-
leneksel bagkanlikla saglanmaktadir. Buradan hareketle ilk Reisi peygam-
ber ile tanimlamak miimkiinken, Peygamber sonrasindaki lideri de Hz.
Omer’in sahsiyla 6zdeglestirmek zor olmasa gerek.

Hz. Omerden ikinci baskan olarak s6z etmemizin nedeni ilk bagkan
olan Hz. Muhammedden sonra, her yonden devleti gelistirmis olmasi ve

5 Farabi, Fusilii'l-medent, 50.

57 Farabi, Kitabu’l-Mille ve nususun uhra, 56.
8 Farabi, Kitabu’l-Mille ve nususun uhra, 60.
> Bayrakli, Farabide Devlet Felsefesi, 126.
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insanlar1 yonetme siyasetinin, 6mrii boyunca Allah’mn kitab: ve Resuliiniin
sinnetini bilme iizerine olmasi nedeniyledir.®” Gergi Peygamberin vefatin-
dan sonra yerine Hz. Ebu Bekir gecmis ancak hem halifeligi kisa stirmiis
hem de miirtetlerle ugrasmak zorunda kalmistir. Devlet kurumlarini tam
olarak olusturamamus ve istenilen sekilde devleti gelistirememistir. Ondan
sonra halifelik gérevini Hz. Omer iistlenmis ve fetihlerle genisleyen Islam
topraklarinda idari, sosyal, iktisadi ve askeri bakimdan tarihe damga vura-
cak gelismelere sahne olacak bir devletin baskan: olmustur. Bu sebeplerle
bazi cevreler Hz. Omer’i Islam devletinin idari teskilatinin ilk kurucusu
olarak kabul etmislerdir.**

Yiizyilimiza liderlik edebilecek tarihi sahsiyetlerin basinda Hz. Omer
gelmektedir. Islam’in siyasal sekillenmesi ve medeniyet ufuklarinda yol al-
masinda O'nun eylemleri ve yonetimi rehberlik etmis ve etmektedir.* Bir
lider olarak Halife Omer, Miisliimanlar1 kurumsal devlet giiciine kavugtur-
mus, medeniyetin temelini olusturan etmenlerin ortaya ¢ikmasini sagla-
yan kurumlagma i¢in 6nemli uygulamalarda bulunmus ve bu inkilaplar,
sonraki zamanlar i¢in de yol gosterici ve kalict olmustur.®® Kuskusuz Hz.
Omer; din ve imandaki kemali, din ve dinin emirleri konusundaki taviz-
siz tutumu, hakki kabul ederek haksiz oldugunda hemen hakka dénmesi,
Allah’tan hakkiyla korkmasi (hesap verme), ince kalpli, husu sahibi ve vera
sahibi (stipheli seylerden sakinir) olmasy, iradesi ve sahsiyetindeki kema-
li, zithdii ve diinyaya ragbet etmemesi, sabri, heybeti, comertligi, cesareti®
gibi ozelliklerle dikkat ¢eken, tarihte adaletiyle temayiiz etmis en biiyiik
liderlerinden biridir.

Hz. Omer’in liderlik yoniinii 6ne ¢ikaran bircok husus gérmekteyiz. En
basta da karsilastig1 ve gelecekte 6ngoriilen ihtiyaclara yonelik ¢oziimler
tireterek, bunlar1 kisa siirede uygulamaya koymasidir. Simdi de yukarida
Farabi tarafindan sayilan sartlar 1s181nda ilk bagkandan sonra gelen ikinci
baskan ve &zelliklerini Hz. Omerdeki 6zellikler ile birlikte degerlendire-
lim.

6l
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2.1. Hz. Omer’in Liderlik Ozellikleri ve Devletinin Esaslari

Hz. Omer’in hilafeti, Islam devletinin istikrara kavustugu ve cografi ola-
rak gosterdigi gelisme ile Islam immetinin iistiinliigiinii gostermesi agisin-
dan sembol bir donemdir. Bununla birlikte bir devlet idaresinden beklenti-
leri kargilamas1 bakimindan da hemen her kesimin kabul ettigi bir yénetim
stirecidir.

Islamiyet’in tebligi sirasinda biitiin Kureys icerisinde okuma yazma bi-
lenlerin sayis1 on yedi idi. Hz. Omer de bu ender insanlardan biriydi.** Hz.
Omer, Rasuliillah (s.a.s.)in énemli kararlar alacagi zaman gériislerine bas-
vurdugu kimselerin baginda gelmekteydi. Bu istisarelerde onun ileriye siir-
diigii goriisler son derece isabetliydi. Peygamber (s.a.s) onun bu 6zelligini
su sozleri ile ifade etmistir: “Allah, hakki Omer’in dili ve kalbi iizere kildu.
O, FaruK'tur. Allah, Onunla hak ve batilin arasini ayirtmistir”*® Peygambe-
rin bu s6zi bile onun hikmet sahibi bir kisi oldugunu gostermesi bakimin-
dan yeterli goriilebilir.

Halife Omer, Kuran-1 Kerim ve onun tefsir ve te'vili hususunda amil,
dini meselelerde rey ve fetva sahibi bir miigtehit olarak” hem Islami pren-
siplerin anlagilmasinda hem de yasantiya gegirilmesinde 6nemli gorevler
ifa etmistir. Hz. Omer Islamda asil olanin insan unsuru oldugunu benim-
semis ve kamu yararini 6n planda tutarak dini hitkiimlerin insana yonelik
oldugunu, bu sebeple bunlarin bir kisminin dénemsel oldugunu, gerekir-
se uygulanamayabilecegini gostermistir. O, zahiri olarak Miisliimanliktan
6te, Miislimanligin 6ziinii uygulamay1 savunmustur.®® Cogunluga gére Hz.
Omer’in bu uygulamalarinin baska naslara dayandigi veya hitkmiin uygu-
lanmast i¢in var olmasi gereken illet ve sartlarin bulunmayisina bagl oldu-
gu ya da maslahat ve sedd-i zerai prensipleri cercevesinde devlet bagkanina
taninan yetki kullanimindan ibaret oldugu ifade edilmektedir.%

Hz. Omer’in devlet yonetiminde dayandig: ilke ve esaslar1 siralamak
bu makalenin hacmi disindadir. Yine de bu ilkelere soyle yiizeysel olarak
bakildiginda; siira, adalet, esitlik, sozde eylemde ve reaya ile iliskide hakk:
tistiin tutmasi, inang ve fikir 6zgtrligi, giivenlik hakki, mesken dokunul-

& Belaztiri, Futtthu’l-buldan, gev. Mustafa Fayda (Istanbul: Siyer Yay. 2013), 539.

¢ Ibniv’l Esir, Islam Tarihi el-Kamil fi't-Tarih Terciimesi, cev. Ahmet Agirakca vd. (Istanbul: Hikmet
Negriyat, 2008), II: 323.

7 H. Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, gev. Ismail Yigit-Sadreddin Giimiis, (Is-
tanbul: Kayihan Yayinlari, 1991), I: 319.

% Mehmet Azimli, Dért Halifeyi Farkli Okumak-2 Hz. Omer (Ankara: Ankara Okulu Yay. 2013), 52.

® Muhsin Kogak, “ Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari: 2007),
34:52.
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mazlig1 ve miilkiyet hiirriyeti, savas sanatini bilmesi ve buna uygun olarak
hazirladig1 kuvvet ile emanet gibi’”® yonetim igin gerekli goriilen evrensel
degerler oldugu goriilebilir.

Hz. Omer’in en énemli 6zelliklerinden biri de is gormesi ve teferruata
dikkat etmesidir.”* Hz. Omer’in hitabeti giiclii ve ifadesi diizgiindiir. O, kes-
kin zeka sahibi, saglam kanaat sahibi birisi olup goriisleri isabetlidir. Sert
ve dar fikirli degildir.”> Ancak hakki yerine getirme hususunda son derece
siddetlidir. Halifeligi sirasinda en ¢ok temaytiiz eden vasfi, siddetidir. Su da
var ki, bir seyi emrettigi veya yasakladigi zaman 6nce ailesinden baslardi.
Hz. Omer valilerine kars1 da sertti; Onlarin halki korkutmasindan, halkin
nefislerini zelil kilmalarindan, halki korkaklik ve pisirikliga itmelerinden
ve kendini kiigiik goriir bir kompleks iginde/kendilerine giiven ve hiirme-
ti yitirmis sekilde yetistirmelerinden endise duyuyordu. Bilinen siddetine
ragmen ¢ok algak goniillii ve miitevaziydi. Cesaret ve kahramanlik baki-
mindan sahabenin en 6nde geleniydi. Uzak goriislii, yonetim hususunda
tistlin kabiliyetli, Arap toplumunun ruhi yapisini bilmede maharetlidir. Son
derece takva ve vera sahibi olup, gerekeni tatbik hususunda kinayanlara al-
dirmaz, o hususta kimseden ¢ekinmezdi. Zayiflara kars: sefkatine ragmen,
hakki yerine getirmek i¢in son derece sert, korkusuz ve kararli davranir-
di. Ayni sekilde, bagkasina, hassaten kendi nefsine karsi son derece iffetli,
adil ve taviz vermez bir kadi idi. Hayatinin biitiin sathalarinda dirayetli bir
adam olmustur.”

Hz. Omer, emniyet miilahazasiyla meselelerin ¢ogunu, islerin en biiyiik
hiirriyet ve basiretle miizakere edildigi meclise getirirdi.” Ilmi mevzular
meclisinde sik sik miizakere edilirdi.”® Hz. Omer, bugiiniin miistesarlar:
mesabesindeki havas ve keskin akil sahiplerine danisir, herkesle istisarede
bulunurdu. Cogunlukla da daha iyisini, delil olarak daha gii¢liistinii ve gi-
disat olarak daha uygununu goriince goriisiinii degistirirdi.”

O, zamaninin ruhuyla, toplumsal yapr ile uyumlu bir halifeydi.”” Yone-
ticinin bilgi donaniminin ¢ok 6nemli oldugu gercekliginden hareketle o,

70 Abdussettar eg-Seyh, Omer b. el-Hattab-el-Halifetii'l Rasidiyyu’l Azam ve'l Imamu’l Adiliir-Rahim-
(Dimegk: Daru’l Kalem, 2012), 358-395.

7' Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Idaresi, 4. Basim, ¢ev. Talip Yasar Alp (Istanbul: Hikmet

Yayinlari, 1986), I1: 269.

Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Idaresi, 11: 352-373.

73 Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, I: 315-321.

74 Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Idaresi, 11: 318.

75 Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Idaresi, 11: 375-377.

76 Seyh, Omer b. el-Hattab -el-Halifetii'l Rasidiyyu’l Azam ve’l Imamu’l Adiliir-Rahim-, 360.

77" Azimli, Dért Halifeyi Farkli Okumak-2 Hz. Omer, 59.
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bir bilge idi.”® Onun ilim ve hikmet sahibi olan kimselere gipta edilebilece-
gi yoniindeki bir Hadiste “yonetici olmadan 6nce bilgi sahibi olunuz (ilim
Ogreniniz)””® demesi de bunun bir isaretidir.

Hz. Omer, teorik ve pratik olarak yoneticilik hususunda tistlendigi so-
rumlulugun farkindadir. Araplar kendiliginden ytiriiyiip giden ve kendisini
siirenin pesinden giden bir deveye benzeten Halife Omer, bu devenin, ¢oba-
nin kendisini nereye gotiirdiigiine bakmasini ister. Bu ¢oban kendisi oldu-
gunda, “Kabe'nin rabbine ant olsun ki onlar1 dogru bir istikamete yoneltme-
ge calisacagim™ demek suretiyle toplumu yonlendiren asil kisinin yonetici
oldugunu, toplumun, yoneticisinin yonlendirmesine gore sekil aldigini ifade
eder. Bu nedenle de yoneticinin mutlak manada dogru olmas: gerekliligini,

“Imam ve 6nderleri sapmadikea insanlar istikametten ayrilmaz”'

ifadeleriyle
dile getirir. Hz. Omer’in bu ifadelerinin Farabi'nin, baskan erdemli olursa,
onun yonetimi de yonettigi toplum da erdemli, iyi ve mutlu olur®* seklindeki

gorusiiyle bagdastig dikkatlerden kagmamaktadir.

2.2. Farabi'nin ikinci Baskan'da Aradigi Sartlar ve Hz. Omer

Faréabi, ideal devletin yoneticisinde bulunmasi gereken o6zellikleri sa-
yarken, adaleti ve adil davrananlar1 sevmesini yoneticinin 6zelliklerinden
birisi olarak belirler.®* Hz. Omer’in idaresini de halka sevdiren asil husus
dost-diigman ayrimi yapmayan adaletiydi.®* Adaleti, Miisliimanlarin hak-
larini kendilerine zamaninda ulagtirmak igin, ileri gelenler ve avam arasin-
da ayrim gézetmeksizin, elinden gelen biitiin gayretleri gosterecek nokta-
ya ulagsmist1.®> Hz. Omer idaresinin en belirgin 6zelligi zengin ile fakirin,
asilzade ile miitevazinin, akraba ile yabancilarin devlet idaresi tarafindan
ayni seviyede miitalaa edilmeleriydi.*® Hz. Omer’in siyasi basarisinin agik
bir delili de devlet ¢carkini dondiirmek i¢cin sectigi insanlarin istihdam edil-
dikleri ise en layik kisi olmalaridir.®” Dolayistyla Hz. Omer’in yonetiminde

7 Omer Cide, “Hz. Omer’in Yonetim lkeleri’, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2017/2, Cilt: 4, Say: 7, s.155.

Buhari, Muhammed b. Ismail (v.194-256/869), “Kitabi’l-1lim”, 15, Sahih el-Buhari (Dimegk-Beyrut:
Dér Ibn Kesir, 2002) 30.

Ibnivl Esir, Islam Tarihi el-Kamil fi't-Tarih Terciimesi, 11: 548.

Belaziiri, imam Ahmed b. Yahya b. Cabir (v. 279/892-893), Ensabu’l-esraf, thk. Sitheyl Zekkar-Riyad
Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1997), X. Cilt: 343.

Farabi, Kitabu’l-Mille ve nususun uhra, 43.

Farabi, Tahsilus-sadde, 95.

Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Idaresi, I1: 262.

Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, I: 318.

Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Idaresi, I1: 251.

Numani, Biitiin Yénleriyle Hz. Omer ve Idaresi, I1: 261.
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dikkat ettigi bu uygulamalarin Farabinin yonetimde istedigi yapiy1 cagris-
tirdiginda siiphe yoktur.

Farabi, Ik Baskan’in yerine gececek Ikinci Baskanda bazi olmazsa ol-
maz sartlarin varligina dikkat ¢ekmistir ki bunlar dogustan gelen bedeni
kusursuzluk yaninda, akil, hitabet ve 6grenmeye olan yatkinlik seklin-
de ozetlenebilir. Hz. Omere baktigimizda; Feraset, zeka, cesaret, bilgelik
gibi bir¢ok liderlik 6zelliklerine dogustan sahip oldugunu soyleyebiliriz.*
Yine Farabinin ilk baskandan sonra yerine gegecek kiside aradig1 hikmet,
ilim, 6ncekilerin yoluna uyma, iyi bir goriis sahibi olma, halki irsat ve sa-
vas islerinde sebat iizere bulunmalar: gerektigi® seklindeki sartlarinin Hz.
Omerde ortaya ¢iktig1 rahatlikla séylenebilir.

Farabi'ye gore Ilk Baskandan sonra yerine gecen kimse biitiin durum-
larda onun gibi yani ona denk birisi olursa, ilk olanin belirlemeden birak-
t1g1 seyleri yerine gecen kisi belirler.”® Farabi onceki yoneticilerden alinmais
yazili kanunlarla medine’yi yoneten kisiye “Meliku’s-Siinne” der. Burada
“Meliku’s-Siinne” tabirini oncekilerin yoluna uyan ve onlarin gelenegini
takip eden yoneticiler manasinda kullanir. Meliku’s-Siinne kendinden 6nce
uygulanan kanunlardan daha uygun olan1 gordiigiinde dnceki kanunlar
degistirebilir. Bu durum 6ncekilerin yanlis yaptig1 anlamina gelmez ancak
sartlarin degismesiyle birlikte daha uygun olani yapmay1 gerekli kilar. Ciin-
kil o glinkii durumu gormiis olsayd: 6ncekiler de bu seklide bir degisiklik
yapmay1 uygun goriirlerdi. Farkli zamanlarda yasasalar dahi sonra gelen-
ler, 6ncekilerin uygulamalarinda degisiklik yapabilir. Eger bu nitelikte birisi
yoksa oncekilerin yasalar1 yazilir, korunur ve o yasalar ile yonetilir. Iste bu
sekilde oncekilerin yazili sartlarina uygun olarak yoneticilik yapanlara® en
glizel 6rnek, Farabi diigiincesindeki ideal yonetici tipine uygun olarak 6n-
cekilerin yoluna uyan, adil yénetimiyle meshur halife Hz. Omer’i zihinlere
getirmektedir.

Hz. Omer kendinden énceki iki yoneticinin deneyimlerini gérme
imkéanina sahip olmus ve yoneticiligi esnasinda biiyiik 6l¢iide s6z konusu
deneyimlerden istifade etmistir. Yonetimi boyunca Hz. Peygamber ve Hz.
Ebu Bekir’i takip etmis, ayrica yeni durumlara ¢éziim iiretme kabiliyetini

% Hz. Omer’in bireysel liderlik 6zellikleri (s.41-129) ile siyasi ve idari liderlik 6zellikleri (s.133-256)
i¢in bk. Halit Cil, Omer’ini Arayan Yiizyil Hz. Omer’in Liderlik ve Yéneticilik Ozellikleri (Istanbul:
Timas Yay. 2017).

% Farabi, Kitabii Ardi ehli’l-medineti’l-fazila ve mudaadatiha, 124-125.

% Farabi, Kitabu’l-Mille ve nususun uhra, 49

! Farabi, Kitab es-Siyase el-medeniyye, 90.
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de sergilemistir. Ayrica devletin ihtiya¢ duydugu kurumlar1 en uygun bir
bicimde ihdas etmistir.”

Hz. Omer aslina bakildiginda sadece Hz. Muhammed’i degil diger dev-
let ve kralliklardaki kanunlar1 ve idare usullerini 6grendikten sonra bunlar-
dan kabule sayan olanlar1 benimsemis bir liderdir. Arazi vergileri, giimriik
vergileri, katiplik, askeri levazim dairesi, murakabe ve muhasebe meselele-
rinde Iran ve Suriye’nin kanun ve 6rflerini, lizumlu gordiigii degisiklikle-
ri yaparak takip etmistir.” Bu da onun “Melik es-Siinne”, yani kendinden
onceki ilk bagkanin koydugu esaslar ¢ercevesinde hareket eden bir bagkan
oldugunun ve onun yolundan gittiginin bir delilidir.

SONUC

Farabi, siyaseten karigikligin oldugu bir ddnemde yasamustir. Bu yillar
IslAim 4leminin yénetim agisindan sikinti icinde bulundugu yillardi. Boyle
bir zamanda Farabi’nin, Islam devletinin kaybettigi konumu yeniden kaza-
narak ¢oziilen Islam birliginin tesisi i¢in en dnemli konumda gordiigii ideal
devlet bagkanini aradig diistiniilebilir.

Farabi ideal devlet hakkindaki goriislerini “el-Medine”, “es-Siyase”,
“Tahsilus-Saade”, “Fiisul'l-Hikem” ve “et-Tenbih Ala Sebilis-Saade” isimli
eserlerinde belirgin bir sekilde agiklamaktadir. Farabinin faziletli bir top-
lum meydana getirmek {izere tasarimini verdigi erdemli devletin Eflatun’'un
titopik devletinin izlerini tasidiginda siiphe yoktur. Filozoflarin kral ve
krallarin filozof olmasini 6neren Eflitundan farkli olarak Farabi, kisinin
diinya ve &hiret mutlulugunu ve toplumun dirlik ve diizenligini saglaya-
cak bir nizam vaad eden Kuran-1 Kerin'in ortaya koydugu hayat tarzini da
dikkate alarak “ilk reis” ve “imam” diye niteledigi ideal devlet baskaninin
sahsinda yani Islam halifelerinde Hz. Peygamber ile filozofun iistiin zel-
liklerini birlestirmek istemistir.

Farabi, ilk baskan ya da reis denilen yoneticinin bir kismi dogustan bir
kismi da kazanilarak elde edilmis bazi 6zellikleri tasimasi gerektigini be-
lirler. Ona gore erdemli devletin basinda bulunan baskana mahsus sifatlar
ve Ozellikler bir kiside bulunursa onun mutlaka bagkan olmasi gerekir. O
varken bagka birinin bagkan olmamasi gerekir. Ancak bu 6zelliklerin ta-
maminin bir kiside toplanmasi zordur. Boyle bir adama hig rastlanmazsa,
o sehrin riyasetine gelmis olan ilk reis ile haleflerinin verdikleri seriat ve

92 Cide, “Hz. Omer’in Yonetim ng'eleri”, 143.
% Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Idaresi, I1: 263.
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stinnetler muhafaza edilerek kendisinde de dogustan ve sonradan kazandi-
g1 bazi 6zelliklerin bulundugu kisi bagkan olmalidir.

Farabi’ye gore, ilk devlet bagkaninin yolunu takip eden ikinci bagkan bir
felsefeci olmaly, ilk devlet bagkaninin kanun ve buyruklarini bilmeli ve ko-
rumaly, diger insanlara drnek olarak biitiin eylemlerinde 6ncekilerin dogru
yoluna uymalidir. Onceki bagkanlarin ortaya koydugu érnege dayanarak,
ilk defa ortaya ¢ikan hukuk meseleleri hakkinda karar verebilmelidir. lk
devlet bagkaninin karsilasmadig yeni problemlerle basa ¢ikmak i¢in kavra-
y1s ve bilgiye de sahip olmalidir. Farabi 6nceki yoneticilerden alinmis yazili
kanunlarla medineyi yoneten kisiye “Geleneksel Bagkan” (Meliku’s-Stinne)
der. Burada Geleneksel Basgkan tabirini 6ncekilerin yoluna uyan ve onlarin
gelenegini takip eden yoneticiler manasinda kullanir. Geleneksel Baskan,
kendinden dnce gegen baskanlarin yoluna uymakla birlikte, onlarin uy-
guladiklar1 kanunlardan daha uygun olanini gordiigiinde 6nceki kanun-
lar1 degistirebilir. Bu dncekilerin yanlis yaptigr anlamina gelmemektedir.
Sadece sartlarin degismesiyle birlikte daha uygun olan1 yapmay1 gerekli
kilan 6nemli bir yaklagimdir. Aslinda bu zamanin degismesiyle birlikte hii-
kiimlerin degismesinin kaginilmaz bir sonucudur. Eger o giinkii durumu
gormiis olsaydi oncekiler de bu seklide bir degisiklik yapmay1 uygun goriir-
lerdi. Iste Farabi'nin ideal yonetici tipi olarak diisiindiigiine en giizel 6rnek,
oncekilerin yazili sartlarina uyan ve gerektiginde yeni sartlar koyarak giiglii
bir yoneticilik yaparak ¢agini asan Hz. Omer olmalidir.

Hz. Omer’in sahip oldugu ozelliklerle arzulanan bir yonetim seklini
uygulamistir. Bir lider olarak Hz. Omer, Miisliimanlar1 kurumsal devlet
gliciine kavusturmus, medeniyetin temelini olusturan etmenlerin ortaya
¢ikmasini saglayan kurumlagma i¢in 6nemli uygulamalarda bulunmus ve
bu inkilaplar, sonraki zamanlar i¢in de yol gosterici ve kalic1 olmustur. Kus-
kusuz Hz. Omer sahip oldugu 6zelliklerle dikkat ¢eken, tarihte adaletiyle
temayiiz etmis en biiytik liderlerinden biridir.

Hz. Omer, fetihlerle genisleyen Islam topraklarinda idari, sosyal, iktisa-
di ve askeri bakimdan tarihe damga vuracak gelismelere sahne olacak bir
devletin baskani olmustur. Bu 6zellikleriyle Hz. Omer, her yonden devle-
ti gelistirmis ve insanlar1 yonetme siyasetini, Allah’in kitab1 ve Resuliiniin
slinneti tizerine gerceklestirmistir.

Farabinin Ilk Bagkandan sonra yerine gececek Ikinci Baskanda aradig
hikmet, ilim, 6ncekilerin yoluna uyma, iyi bir goriis sahibi olma, halki irsat
ve savas islerinde sebat iizere bulunmalar gerektigi seklindeki 6zelliklerin
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Hz. Omerde oldugu rahatlikla sdylenebilir. Ayrica 6ncekilerin yoluna uyma
hususunda da Hz. Omer’in son derece hassas davrandig bir gergektir.

Siyaseten karisikligin oldugu bir donemde yasayan Farabinin, teorik
olarak ortaya koydugu goriis ve yaklagimlariyla ele alinan bu konu, iizerin-
de daha fazla arastirima yapilmay hak etmektedir. Zira bu tiirden yapila-
cak ¢alismalar Islam diisiincesindeki siyaset geleneginin dogru bir sekilde
anlagilmasina katki saglayacaktir.
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HADIS USULUNDE EGEMEN SAHIH HADIS TANIMI VE PROBLEMLERI*

Oz

Hadislerin Hz. Peygamberke aidiyetinin aslina uygun bir sekilde tespit edilebilmesi,
muhaddisler bagta olmak iizere pek gok Islam aliminin ilgilendigi bir konu olmus-
tur. Bundan dolay1 da Islam alimleri tarafindan birgok sahih hadis tanimi yapil-
mistir. Bu tanimlar arasinda giiniimiizde genel kabul géreni Ibnu’s-Salah tarafindan
yapilmis olan tanimdir. Bu egemen tanima gore bir hadisin sahih olabilmesi i¢in,
révilerin adalet ve zabt sahibi olmasi, hadisin senedinin muttasil olmas ve rivayetin
saz ve muallel olmamasi gerekir. Ibnu’s-Salah’in taniminin sartlarinda ve gartlarin
yorumlanmasinda muhaddisler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Nitekim birgok
muhaddis bu tanimin isnad merkezli oldugunu ve senedin sahih olmasinin metnin
dogrulugunu garanti etmedigini ifade etmistir. Biz de bu tanimin eksik yonlerini
tespit edip sebep olmus oldugu problemlere isaret ettik. Sonra da bu tanimin ek-
sik yonlerini giderecek yeni bir sahih hadis tanimi 6nerisinde bulunduk. Buna gére
yeni tanimimiz sdyledir: “Adalet ve zabt sahibi ravilerin muttasil olarak rivayet etti-
gi, saz ve illetli olmayan, Kur'an'a ve maruf (meshur ve miitevatir) siinnete, {slam’in
genel esaslarina, insanligin ulagmis oldugu bilimsel verilere, akil, icma’ ve umumii’l-
belvaya, tarihi verilere, dil kurallarina ve Hz. Peygamber’in misyonu ve konumuna
uygun olan hadistir”

Ozet

Hadis dinin ikinci temel kaynagidir. Bunun i¢in hadislerin Hz. Peygambere aidiye-
tinin tespiti 6nem arz etmektedir. Hadislerin Hz. Peygambere aidiyetinin aslina uy-
gun bir sekilde tespit edilebilmesi, muhaddisler basta olmak {izere islam alimlerinin
tamaminin ilgilendigi bir konu olmustur. Dolayisiyla basta muhaddisler olmak
tizere alimler hadislerin Hz. Peygambere aidiyetinin tespiti i¢in usuller gelistirmis-
lerdir. Bu alimler hadislerin Hz. Peygambere aidiyetinin aslina uygun bir sekilde
tespit edilebilmesi i¢in birgok farkls kriterler gelistirmis ve sahih hadis tanimlarin
yapmuglardir. Islam élimleri hadislerin sihhatinin tespitini saglayacak muhtelif baz
tanimlar ortaya koymus olsalar da genel kabul géren sahih hadis tanimi1 ibnu’s-Salah
tarafindan, ancak hicri VIL. YY'da yapilmistir. Giiniimiizde genel kabul géren sahih
hadis tanimi1 Ibnu’s-Salah tarafindan yapilmis olan tanimdir. Bu egemen tanima gére
hadisin sahih olabilmesi i¢in, ravinin adalet ve zabt sahibi olmasi, senedin muttasil
olmast ve rivayetin saz ve muallel olmamasi gerekir. ibnu’s-Salah'in yapmis oldugu
bu tanimin sartlarinda ve sartlarin yorumlanmasinda muhaddisler arasinda ihtilaf
bulunmaktadir. Nitekim bir¢ok muhaddis bu tanimin isnad merkezli oldugunu ve
senedin sahih olmasinin metnin dogrulugunu garanti etmedigini ifade etmistir.
Tanimda ifade edilen kirterlerin degerlendirilmesindeki problemleri séyle zetle-
mek miimkiindiir: ttisal sarti: Hadisin senedinde kopukluk olmamasi anlamina
gelen ittisal sarti, muhaddislerin ¢ogunlugu tarafindan aranan bir sarttir. Ancak
ittisalin nasil meydana geldigi konusunda bir ittifaktan s6z etmek miimkiin olma-
maktadir. ilk muhaddislerin ¢ogu ittisal sartini zorunlu gérmemistir. ilk hadis kay-
naklarinda da boyle bir ayirima gidilmemistir. Ehl-i Re’y alimleri miirselleri kabul
etmistir. Makalede goriilecegi {izere ittisal sart1 biitiin alimlerce aranan bir sart ol-
mamuigtir. Zabt Sarti: Zabt, muhaddislerce genel kabul géren sahih hadis taniminin
bir sartidir. Zabt, bir ravinin, 6grenmis oldugu hadisi, bagkasina rivayet edinceye
kadar 6grendigi sekliyle hafizasinda tutmasi ve liizumu halinde aynen tekrarlaya-
bilmesidir. Ibnu’s-Salih’in hadisin sihhati igin aramis oldugu zabt sartina birgok
muhaddis karst ¢ikmustir. Nitekim bir ravinin hafizasinin kuvvetinin dl¢iilmesi go-

! Bu makale “Hadis Usuliinde Sahih Hadisin Tanimi Problemi” adl1 doktora tezinden iiretilmistir.
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recelidir. Muhaddisler ayni ravinin zabt 6zelligi konusunda farkl: hitkiimler verebil-
mislerdir. Dolayisiyla zabt, kriterin tespiti ve uygulanmas: noktasinda problemlere
neden olmustur. Mesela sahabeler birbirlerini unutkanlikla itham etmis olmalarina
ragmen, zabt sartin1 tagimadiklarindan dolay: cerh edilmemislerdir. $4z ve Muallel
Olmama $arti: Muhaddislerce genel kabul goren tanimin bir diger sart1 da hadisin
saz ve muallel olmamasidir. Muhaddislerin §az ve illet kriterleri ile metin tenkidi
yapmus olduklar: iddia edilmistir. Bu iki kriterin metin tenkidiyle ilgili olup olma-
dig1 aragtirldiginda aslinda bunlarin da isnad ve ravi ile ilgili kriterler oldugu an-
lagilmaktadir. Muhaddislerce yapilmis olan tanimlardan da bu anlagilmaktadir. En
muteber §dz tanimi goyledir: “Sika ravinin kendisinden daha sika olan bir raviye
mubhalif olarak rivayet ettigi hadistir.

Hadis ustliinde egemen olan Ibnu’s-Salah’in sahih hadis tanimina yéneltilmesi ge-
reken en 6nemli elestiri, metin tenkidini ihmal etmesi ve daha ¢ok “isnad merkezli”
bir tanim olmasidir. Bu nokta o kadar énemlidir ki, bugiin hadisler konusunda -sii-
but agisindan- kars karsgiya bulundugumuz problemlerin gogunun, hadis tenkidinin
raviler ¢ercevesinde yapilmis olmasindan ve metin tenkidinin bazi sekli degerlen-
dirmeleri agamamis olmasindan kaynaklandigini ifade etmemizde bir beis yoktur.
Isnadin sahih olmasini hadisin sthhati i¢in yeterli géren muhaddislere gdre metni
Kur’an'a, meshur siinnete veya akla arz etmek gereksizdir. Ayrica fakihlerde oldu-
gu gibi, hadis ile amel edilip edilmemesi de muhaddislere gore bir kriter degildir.
Bunun sonucu olarak sika ravilerin yanilabilecegi gercegi gz ard1 edilmis ve dinin
ikinci temel kaynag1 olan hadislerin sthhati konusunda ciddi problemler meydana
gelmistir. Aslinda birgok muhaddisin: “Bir hadis i¢in “sahih” denildigi zaman mut-
lak anlamda sahih olmadig, bir hadis hakkinda “sahih degil"dir denildigi zaman da
mutlak anlamda béyle olmayacagidir” seklinde agiklamada bulunmus olmalari, ha-
disler hakkinda verilmis olan hitkmiin mutlak olmadigin: ifade etmektedir. Muhad-
dislerin bu agiklamalariyla hadisler hakkinda verilen hitkmiin sadece isnada yonelik
oldugu anlagilmaktadir. Bu durum bir¢ok alimin de isaret ettigi gibi klasik hadis
ustliiniin en 6nemli zaafini teskil etmektedir. Dolayisiyla gibi birgok alim hadislerin
sihhatinin tespiti igin isnad tenkidinin tek basina yeterli olmadigini, metin tenki-
dinin de yapilmasinin gerekliligini ifade etmislerdir. Ayrica bu tanimin en énemli
eksiklerinden bir digeri de Hz. Peygamber’in konumunun ve misyonunun tanimda
yer almamis olmasidir. Rivayetlerin kabuliinde sadece klasik anlamda anlagildig1
gibi yalniz ravi ve senedle ilgili sithhat sartlariyla yetinilmeyip ayni zamanda Hz.
Peygamber’in dinde algilanmasi, peygamber tasavvuru géz 6niine alimmalidir.
Biitiin bunlardan sonra, rivayetlerin hem isnad hem de metin agisindan tenkide
tabi tutulmasinin bir zorunluluk oldugu anlagilmaktadir. Bunun i¢in de hadisin iki
yonii olan isnad ve metin degerlendirilmesini saglayan yeni bir tanima ihtiyag héasil
olmustur. Biitiin bunlardan hareketle problemi ¢ozmeye katki saglayacak yeni bir
tanim o6nerisinde bulunulmustur. Bu tanimda olmazsa olmaz olan Ehli Re’y ve Ehli
Hadis ilkelerini benimsenmistir. Bu iki ekoliin kriterlerinden yararlanmanin yanin-
da ayrica giiniimiiziin gelismis bilim ve teknoloji imkéanlarindan da yararlanilmistir.
Dolayisiyla gegmisten giiniimiize bu konuda s6z séylemis ilim adamlar1 ve hadis
aragtirmacilarinin kriterlerini degerlendirip tanimin ¢ergevesi ¢izilmeye ¢aligilmis-
tir. Yapilan yeni sahih hadis tanimi s6yledir: “Adalet ve zabt sahibi ravilerin muttasil
olarak rivayet ettigi, saz ve illetli olmayan, Kur’an'a ve maruf (meshur ve miitevatir)
siinnete, [slam’in genel esaslarina, insanligin ulagmis oldugu bilimsel verilere, akil,
icma’ ve umumil-belvaya, tarihi verilere, dil kurallarina ve Hz. Peygamber’in mis-
yonu ve konumuna uygun olan hadistir”

Anahtar Kelimeler: Hadis, Muhaddis, Rivayet, Metin, Sahih, Problem, Tanim.
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THE DOMINANT DEFINITION OF SAHIH HADITH AND PROBLEMS IN
HADITH METHODOLOGY

Abstract

The determination, in a proper way, of whether the hadiths belong to the Prophet
was a subject of interest for many Islamic scholars, especially the muhaddiths. There-
fore, many authentic hadith definitions were made by Islamic scholars. Among these
definitions, it is Ibn al-Salah’s definition which is widely accepted today. According
to this dominant definition, in order for a hadith to be authentic, the narrators must
posses the quality of justice / adala and a great memory, the chain of conveyors of
the hadith must not be broken, and the narration must be faultless and must not
contratict any hadith of higher acceptance. There is a controversy among the mu-
haddiths over the conditions of Ibn al-Salah’s definition and and their interpreta-
tions. Therefore, this definition is not to solve the problem. As a matter of fact, many
scholars state that this definition is centered on isnad (attribution), and that the
authenticity of the chain of conveyors does not guarantee the accuracy of the text.
So we identified the missing aspects of this definition and pointed out the prob-
lems it caused. Then we proposed a new definition for the sahih hadith that would
overcome the missing aspects of the old definition. Accordingly, our new definition
is as follows: “A hadith suitable for the mission and position of the Prophet. never
contradicting the Qur’an and the well-known (famous and mutawatir) Sunna, the
general principles of Islam, the scientific data that humankind has reached, idjma
and umam al-balwa, the historical data, the grammar, conveyed by the narrators
who're just and with great memory”

Summary

Hadith is the second main source of the religion. For this, the most important issue
about hadiths is to determine if the belong to the Prophet or not. The determina-
tion in a proper way of whether the hadiths belong to the Prophet was a subject of
interest for many Islamic scholars, especially the muhaddiths. Therefore, the ha-
dith scholars developed procedures for the determination of their belonging to the
Prophet. In particular, the scholars called as muhaddiths made a great effort in this
regard. They developed many different criteria and made authentic hadith defini-
tions in order to clear the issue. Although Islamic scholars put forward various defi-
nitions that wiould determine the accuracy of the hadiths, the common definition
of sound hadith was coined by Ibn al-Salah in 7th century AH. Today; it is the com-
mon definition of sound hadith. According to this dominant definition, in order for
a hadith to be authentic, the narrators must posses the quality of justice / adala and
a great memory, the chain of conveyors of the hadith must not be broken, and the
narration must be faultless and must not contratict any hadith of higher acceptance.
There is a controversy among the muhaddiths over the conditions of Ibn al-Salah’s
definition and and their interpretations. Therefore, this definition is not to solve
the problem. As a matter of fact, many scholars state that this definition is centered
on isnad (attribution), and that the authenticity of the chain of conveyors does not
guarantee the accuracy of the text.

It is possible to summarize the problems in the mentioned definition. The criterion
the narrators should fulfill is that the chain of conveyors cannot be broken, and this
criterion is sought by most of the muhaddths. Let’s take a look at another of them:
Dhabt. Dhabt is the condition that commands a narrator to have a great memory,
and is generally accepted by most of the muhaddiths. To fulfill the dhabt a narrator
must learn any hadith by heart as hed narrate it to someone else intact, and he must
be able to repeat it in exact form if necessary. Indeed, it is relative to measure the
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strength of a narrator’s memory. The muhaddiths were to make different evalua-
tions concerning the dhabt of the same narrator.

The most important criticism that should be directed at Ibn al-Salah’s definition of
authentic hadith, which is dominant in the hadith methodology, is that it lacks text
criticism, and it is more of an “isnad centered” definition. This point is so important
that there isn’t any trouble in expressing that most of the problems we face regarding
the hadiths are due to the fact that the hadith criticism was applied only to the narra-
tors, and that the text criticism could not go beyond a loose structure. It is unneces-
sary to present the text to the Quran, the famous sunnah or the reason, according to
the muhaddiths who consider it sufficient to have the hadith with a sound isnad. In
addition, it is not a criterion to act upon the hadith according to the muhaddiths just
as it is, to the fagihs. As a result, the fact that siqa narrators could be faulty was ig-
nored and serious problems occurred regarding the soundness of the hadiths, which
are the second main source of the religion. In fact, many of the followers stated that,
when they labe a hadith as “sound”, it is not to be absolutely authentic, and when
they label it “not sound”, it does not necessarily mean that the provision over the
hadith is absolute. It is understood that a verdict rendered to the hadith in accor-
dance with these explanations is only for the chain of conveyors. This situation, as
many scholars pointed out, constitutes the most important weakness of the classical
hadith methodology. Therefore, many scholars stated that the isnad criticism alone
is not sufficient for the determination of the soundness of the hadiths, and that the
criticism of texts must be conducted. In addition, another one of the most important
shortcomings of this definition is that the Prophet’s position and mission were not
taken into account in the definition. There must be ways to fulfill the conditions of
soundness not only contented with the soundness of the narrator and the chain of
conveyors just like in the classical sense, but also with the perception of the Prophet
in religion, and a conception of the Prophet.

After all, it is understood that it is imperative that narrations are subject to criticism
in terms of both isnad and text. For this, a new definition, which provides evalua-
tion of the two aspects over the hadith, which are isnad and text, has been needed.
Based on all, a new definition has been proposed that would contribute to solving
the problem. The principles of both Ahl al-Ra‘y and Ahl al-Hadith that are indis-
pensable in this definition have been adopted. In addition to taking advantage of the
criteria of these two schools, today’s advanced science and technology facilities have
also been used. Therefore, it has been tried to draw the framework of the defini-
tion by evaluating the criteria of scientists and hadith researchers who have spoken
about it from past to present. The new definition of a “sound hadith” is as follows: “It
is the one that fits the Qur’an and the legitimate (famous and mutawatir) Sunna, the
general principles of Islam, the scientific data that humankind has reached, idjma
and umam al-balwa, the historical data, the grammar, and also the Prophet’s mis-
sion and position.”

Keywords: Hadith, Muhaddiths, Narration, Text, Authentic, Problem, Definition.
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GIRIS

dis usuliiniin amaci, rivayetlerin Hz. Peygambere aidiyeti-
j~ nin tespitini yapmak, sahih olani sahih olmayanindan ayir-
aktir. Islam alimleri ilk dénemlerden itibaren hadislerin Hz.
Peygambere aidiyetinin aslina uygun bir sekilde tespit edilebilmesi i¢in ba-
z1 kriterler gelistirmislerdir. Ancak alimlerin gelistirmis olduklar: kriter-
ler farklilik arz etmistir. Hicri VIL. yiizyila kadar Islam alimleri arasinda
sahih hadiste aranacak sartlarda bir ittifaktan s6z etmek miimkiin olma-
mustir. Hatta muhaddisler bile sahih hadis kriterleri konusunda bu ittifa-
ki saglayamamustir. Dolayisiyla bu doneme kadar her miellifin kendi ka-
naat ve i¢tihadina gore sahih hadisleri belirlemeye calistig1 ve bu konuda
ortak bir anlayisin bulunmadig1 rahatlikla sdylenebilir.? Islim alimleri ha-
dislerin sthhatinin tespitini saglayacak muhtelif bazi tanimlar ortaya koy-
muslarsa da genel kabul goren sahih hadis tanimi Ibnu’s-Saléh tarafin-
dan, ancak hicri VII. YY'da yapilmistir. Ibnii’s-Salah'in sahih hadis tanimi-
na gore bir hadisin sahih olabilmesi i¢in, ravilerin adalet ve zabt sahibi ol-
masy, hadisin senedinin muttasil olmasi ve rivayetin saz ve muallel olma-
mast gerekir. Bu tarihten sonra gelen meshur muhaddislerden Nevevi (6.
676/1277),* 1bn Dakiki’l-fyd (6. 702/1303),* el-Ca’beri (6. 732/1332), Ibn
Kesir (6. 774/1372),¢ Iraki (6. 808/1404), Ibn Hacer (6.852/1448),” Ebti Ab-
dillah Kafiyeci (6. 879/1475),% Suytti (6. 911/1505),° Sehavi'® ve Dihlevi" de

Ibnu’s-Salah’in taniminin aynisini yapmuslardir. 2
Ote yandan Ibniis-Salah zikrettigi kriterlerin tam olarak uygulanma-
s1 halinde bile bir hadisin sithhatinin mutlak anlamda tespit edilemeyece-

M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,

1999), 25.

Nevevi, et-Takrib ve't-teysir li ma'rifeti siineni’l-besirin-nezir fi usilii’l-hadis, thk. Muhammed Osman

el-Hast (Beyrat: Daru’l-Kitabu’l-Arabi, 1985), 25.

* Ibn Dakiki’l-yd, el-iktirah fi beyani’l-istilah (Beyrit: Darw’l-Kiitiibi'l-Imiyye, ts.), 5.

5 Burhaneddin, Ebti Ishak Ibrahim b. Omer b. Ibrahim b. Halil el-Ca’beriy, Ruséimu’t-tahdis fi ultimi’l-
hadis, Muhakkik Ibrahim b. Serif el-Meyli (Liibnan-Beyrtit: Dar ibnu Hazm, 2000), 54.

¢ Ibn Kesir, Ebt’l-Feda Ismail b. Omer b. Kesir el-Karsi el-Basri ed-Dimeski, ihtisaru uliimil hadis,
Muhakik. Ahmed Muhammed Sakir (Beyriit: Darw’l-Kiitiibi'I-[lmiyye, ts.), 21

7 [bn Hacer, Ebt’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani IBN HACER, - thk. [sAm es-Sebabeti Ve Ammad
Seyid, (ed.), Nuhbetu’l-Fiker fi Mustalahi’l-Ehli’l-Eser (Kahire: Daru’l-Hadis, 1997), IV/722.

8 el-Kéfiyeci, Muhammed b. Siileymén b. Sad b. Mes'tid er-Raimi el-Hanefi Muhyiddin Ebt Abdillah
el-Kafiyeci, el-muhtasar fi ilmi’l-eser, Muhakkik Ali Zevin (Riyad: Mektebetiir-Riisd, 1407), 113.

° Suyuti, elfiyetu’s-Suyiti fi ilmi’l-hadis, Tashih ve $erh eden, Ahmed Muhammed $akir (Mektebetii’l-

IImiye, ts.), 4.

Sehavi, Semseddin Muhammed b. Abdurrahman, Fethu’l-mugis bi serhi elfiyeti’l-hadisli’l-Iraki, ed.

Ali Hiiseyn Ali (Misir: Mektebetii’l-Siinne, 2003), 27.

Abdulhakk b. Seyf DIHLEVI, Mukaddimetu fi Usiili'l-Hadis, ed. Thk. Siilleyméan en-Nedvi (Liibnan:

Diaru’l-Beséiri’l-Islamiyye, ts.), 58.

Ibnu’s-Salah, Osman b. Abdurrahmén, Mukaddimetu Ibnu’s-Salah, ed. Nureddin Itir (Suriye: Daru’l-

Fikir, 1986), 13.
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gini acikca ifade etmistir.”® el-Kafiyeci, Ibn Kesir, Nevevi (6. 676/1277),
Suytti, Sehavi, Leknevi (6. 1886) ve digerleri de Ibnu’s-Salah gibi hadisler
hakkinda verilmis olan sithhat hiikmiiniin mutlak olmadigini ifade eden
miielliflerdendir.'* Muhaddisler Ibnii’s-Salah'in taniminda yer alan kri-
terlerden hareketle verilecek hitkmiin sadece isnada yonelik olduguna da
isaret etmislerdir."”” Dolayistyla bircok muhaddis bu sahih hadis taniminin
hadislerin Hz. Peygambere aidiyetinin tespitinde yetersiz kaldigini, ravinin
giivenilir olmasinin metnin dogrulugunu garanti etmedigini ifade etmistir.
Biz de bu makalede bu alimlerin elestirilerini ele alacagiz. Klasik sahih ha-
dis taniminin eksik yonlerini tespit edecegiz. Bu eksikleri gidermeye yone-
lik alimlerin goriislerini degerlendirecegiz. Daha sonra da bu problemleri
giderecek bir sahih tanimi kriterlerini 6nerecegiz.

1. EGEMEN SAHiH HADIS TANIMININ KRITERLERINE YONELIK
ELESTIRILER

Hadis ustliinde egemen olan sahih hadis tanimi; “Ravinin adalet ve
zabt sahibi olmasi, senedin muttasil olmasi ve rivayetin sdz ve muallel
olmamasidir”*® Tanimda ifade edilen kriterlerle ilgili problemleri asagidaki
gibi siniflandirabiliriz.

1. 1. ittisal Sarti: Hadisin senedinde kopukluk olmamas1 anlamina gelen
ittisal sart1, muhaddislerin ¢ogunlugu tarafindan aranan bir sarttir. Ancak
ittisalin nasil meydana geldigi konusunda bir ittifaktan s6z etmek miimkiin
olmamaktadir. Imam Buhari (6. 256/870), an‘aneli’” hadislerin senedinde
ittisalin varliginin kabul edilmesi i¢in her tabakadaki ravinin bir 6ncekiyle
miilakatini sart kosmugtur. Imam Miislim (6. 261/875) ise bdyle bir bulus-
manin imkén dahilinde olmasin ittisalin kabulii i¢in yeterli gormistiir."®
Boylece bu konuda iki 6nemli muhaddis arasinda iki farkli goriis meydana
gelmistir. Ayrica Imam Safii (6. 204/821) gibi bazi muhaddisler hadisin sih-

b

Ibnu’s-Salah, Mukaddime, 13.

Ibnu’s-Salah, Mukaddime, 13; el-Kafiyeci, el-muhtasar fi ilmi’l-eser, 115; Ibn Kesir, [htisaru ultimil
hadis, 43; Nevevi, et-Takrib ve't-teysir, 25; Suytti, Elfiyetu’s-Suyiti fi ilmi’l-hadis, 4; Sehavi, fethul mu-
gis bi serhi elfiye, 26-27; Leknevi, er-Ref” ve't-tekmil fi'l-cerhi ve't-tadil, thk. Abdulfettdh Ebti Gudde
(Haleb: Mektebetuw’l-Matbuatu’l-Islami, 1407), 1/189.

el-Kafiyeci, el-Muhtasar fi ilmi’l-eser, 115-118.

Ibnu’s-Salah, Mukaddimetu Ibnu’s-Salah, 13.

Sozlitkte “an harfiyle rivayet etmek” anlamindaki an‘ane fiilinden tiiretilmis ism-i mef‘al olan
muanan kelimesi terim olarak “senedinin herhangi bir yerinde ‘an fiilan’ (falandan nakledilmistir)
diye rivayet edilen hadis” demektir. Bir hadisi bu sekilde rivayet eden raviye muan‘in denir. Abdul-
lah Aydinly, “Muanan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 30/326 (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2004), 30/326.

Miislim, el-Camiu’s-Sahih, thk. Muammed Fuid Abdiilbaki (Beyrat: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
ts.), Mukaddime, 1/28.
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hatinin tespitinde senedin muttasil olmasini sart kosmusken Ebta Davud (6.
275/889) gibi bazi muhaddisler boyle bir sart aramamislardir. Muhaddis-
lerin ¢ogunlugu, miirsel" hadisi zayif kabul ederken, fakihlerin cumhuru
miirsel hadisi makbul kabul etmiglerdir. imam Ebt Hanife (6. 150/767),
Imam Malik (6. 179/795)%, Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Evzai (6. 157/774)
ve iki rivayetten birine gére Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) de bunlardandur.
Bu konuda Ebti Davud: “Merasilden (miirsellerden) baska muttasil hadis
yok ise miirsel ile ihticac edilebilir” demistir. Dolayisiyla mezkiir alimlerin
miirsel hadisi de hiiccet kabul ettigi goriilmektedir.?! Ibn Cerir et-Taberi (6.
310/923): “Miirseli kabulde butiin tabiinin icmai vardir. Onlardan sonraki
imamlarin hicbirinden ta II. YY’a kadar miirselin reddedildigine dair riva-
yet yoktur.” diyerek miirseli ilk reddeden alimin Imam Safii (6. 204/820) ol-
dugunu {istii kapal bir bigcimde ifade etmigtir.?? Ebti Davd ve Ibn Cerir'in
belirttigine gére Imam Safii?* dsnemine kadar miirsel hadis herkes tarafin-
dan hiiccet olarak kabul edilen bir hadis ¢esidiydi.** Ebti Hanife ise miirsel
rivayetleri mutlak sekilde kabul etmistir.** Cassas (6. 370/980), irsal yapan
kisinin sadece sika kimselerden irsal yapan biri olmasi sartin1 kosmustur ki
bu dayine senedin saglamligini esas alan bir yaklasimdir.*® S6z gelimi Malik

19 Sozlitkte “gondermek, salivermek, birakmak” anlamindaki irsal masdarindan tiireyen miirsel ke-
limesi terim olarak “tdbiinden bir ravinin, kendisiyle Hz. Peygamber arasindaki sahabinin ismini
atlayarak naklettigi hadis” manasina gelir.Salahattin Polat, “Miirsel”Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi. 29/432-437. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 52.

Ibn Abdilberr, et-Temhid li mafi’l-muvatta mine’l-mednive’l-esanid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi-
Muhammed Abdulkebir el-Bekri-Said Ahmed Arab (Magrib: 1976), 1/2; Hattabi, Hamd b. Muham-
med b. Ibrahim el-Hattabi, Mealimu’s-siinen, (Haleb: Matbaatu’l-Ilmiye, 1932), 3/159; Ibnu’s-Salah,
Mukaddime, 1/55.

Ebt Davud, Risdletu Ebi Davud ila ehl-i Mekke fi vasfi siinenih, ngr. Muhammed es-Sabbag (Beyrit:
1394), 24; Ibnu’s-Salah, Mukaddime, 1/55; Nevevi, Ebt Zekeriyé Mubhyiddin Yahya b. Seref en-
Nevevi, et-Takrib ve't-teysir lima'rifeti siineni’l-besirin-nezir fi usiliil-hadis, thk. Muhammed Os-
man el-Hagt (Beyrat: Daru’l-Kitabu’l-Arabi, 1985), 1/35; Alai, Eba Said b. Halil, Camiw’t-tahsil fi
ahkami’l-merdsil, Thk. Hamdi es-Selefi, (Beyrtit: Alemu’l-Kutub, 1986), 1/33.

Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fiilmir-rivdye. thk., Eba Abdullah es-Stirki-Ibrahim Hamdi el-Medeni
(Medine:Mektebetiv'l-Ilmiyye, ts.), 384; Suytti, Abdurrahman b. Ebi Bekir, Elfiyetu’s-Suyiti fi ilmi’l-
hadis, Tashih ve Serh eden, Ahmed Muhammed $akir (Beyriit: Mektebetirl-Ilmiye, ts.), 1/198;
Salahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yoniinden Degerleri, (Ankara: Atatiirk Universitesi,
Doktora tezi, 1981), 100-109; Bkz. Ahmet Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1142-143; Hiiseyin Ak-
giin, Ibnw’l-Kattanw'in Hadis Anlayist, (Istanbul: Marmara Univ. Doktora Tezi, 2004), 105.

» Imam $afii bu ikisi arasi bir yol tutmus ve béyle bir hadisin zayifligi ¢ok az oldugu ve bu miirsel’i des-
tekleyen baz1 sartlar mevcut oldugu takdirde, kendisine gore bunun hiiccet sayilacagini séylemistir.
Bkz. Ebti Hiiseyn el-Basri, el-Mu’temed, thk. Halil el-Maysi (Beyrt: Darw’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1403),
2/150, Muhammed Avvave, Imamlarin Fikhi Ihtilaflarinda Hadislerin Rolii, gev. M. Hayri Kirbasog-
lu (istanbul: Kaythan Yaymlari, 2011), 25; Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sahih
Tercemesi ve Serhi, (Ankara: DIB Yayinlari, 1982),144; Cemaleddin el-Kasimi, Kavdidii't-tahdis fi
fiingin-i mustalahw’l-hadis, (Beyrtt: Daruw’l-Kiitiibi’l- Ilmlyye, ts.), 137-140.

Ebti Davud, Risdle, 24; Tbn Hacer, Niiket ala kitab-i Ibn Salah, thk. Rabi’ b. Hadi Umeyr’l-Madhali
(Medine: Imadetir’l-Bahsi’l-Ilmi, 1984), 2/567. Fakat Safiiden énce yasayan Ibn Miiseyyib, ibn Sirin
ve Su’be gibi bazi tabiin biiyiikleri de miirselin hiiccet olamayacagini belirttiklerini gérmekteyiz.
Bkz. Tbn Hacer, Niiket, 1/92.

2 Jbn Abdilberr, et-Temhid, 1, 2; Hattabi, Medlimu’s-Siinne, 3/159; ibnu’s-Salah, Mukaddime, 1/55.

% Cassas, Ahmed b. Ali b. Ebt Bekir er-Razi el-Cesas el-Hanefi, el-Fusil ve’l-usil, (Kiiveyt: Vezaretu
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b. Enes’in el-Muvatta’ adl1 eserinde, Hz. Peygamber ile sahébe ve tabiinden
gelen rivayetler olmak iizere toplam 1720 hadis bulunmaktadir. Bu rivayet-
lerin 600’( miisned, 222’si miirsel, 613 mevkif, 285 de makt( hadistir.’” Bu
ornek de bu donemde Imam Malik gibi bazi muhaddislerin eserlerine bir-
¢ok miirsel hadisi almis oldugunu ve alimlerce hadislerde miirsel muttasil
ayirimina gidilmemis oldugunu gosterir. Isa b. Eban (6. 221/836) miirsel
hadis icin soyle demektedir: “Ilimle taninan herkesin miirsel ve miisned ha-
disi kabul edilir”.*® Yine o, bagka bir séziinde s6yle demistir: “Zamanimizda
Hz. Peygamberden miirsel bir hadis rivayet eden kisi alim bir zat ise ve ha-
disi ilim ehlinden aktariyorsa kabul edilir”.? Hafiz el-Alai (6. 761/1359) de
ilk {i¢ asirdan sonra gelenlerin yaptig1 miirseller icin sdyle demistir: “Irsal
eden, rivayet ehlinden biriyse miirselleri kabul edilir, degilse kabul edilmez.
Bu, Isa b. Eban, Ebti Bekr er-Razi (6. 370/981), Pezdevi (6. 482/1089) ve
miiteahhirtin Hanefilerin genelinin goriisiidiir™*

Gortldigi gibi ilk muhaddislerin ¢ogu ittisal sartini zorunlu gérme-
migstir. [lk hadis kaynaklarinda da béyle bir ayirima gidilmemistir. Ehli Rey
alimleri miirselleri kabul etmistir. Ittisal sart1 biitiin alimlerce aranan bir
sart olmadig1 gibi bu tiir hadisle ihticac edilip edilmeyecegi konusunda da
bir birlik saglanamamustir.

1. 2. Zabt Sart1: Zabt, muhaddislerce genel kabul géren sahih hadis
taniminin bir sartidir.* Zabt, bir ravinin, 6grenmis oldugu hadisi, baska-
sina rivayet edinceye kadar 6grendigi sekliyle hafizasinda tutmasi ve li-
zumu halinde aynen tekrarlayabilmesidir.’> Ibnu’s-Salah'in hadisin sithhati
i¢in aramis oldugu zabt® sartina bir¢ok muhaddis kars1 ¢tkmistir. Bu go-
riisii elestirenlerin basinda Ibn Hacer el-Askalani, Nevevi, Iraki ve Sehavi
gelmektedir.** Nitekim bir ravinin hafizasinin kuvvetinin 6l¢tilmesi gore-
celidir. Muhaddisler ayni ravinin zabt 6zelligi konusunda farkli hitkiimler
verebilmislerdir. Dolayistyla zabt, kriterin tespiti ve uygulanmasi noktasin-
da problemlere neden olmustur. Mesela sahabeler birbirlerini unutkanlikla

Evkaf, 1994), 3/145-6.

Zurkani, Serhu’z-Ziirkani ala Muvatta, 1/61; Kogyigit, Hadis Tarihi, 217; Bkz. Suytti, Tenviru’l-hevalik
serhu Muvatta Malik, (Misir: Mektebetir']l- Ticariyeti’l-Kiibra, 1969), 1/8; Cakan, Hadis Edebiyet1, 72-
73; Karatas, Hadis Rivayet Tarihi, 257; bkz Suytti, Tenviru’l-hevalik serhu Muvatta Malik,1/8.
Cassas, el-Fusiil, 3/145-6.

Cassas, el-Fusiil, 3/146.

Alal, Camiu’t-tahsil fi ahkami’l-merdasil, 33; Mansur Koginkag, Ilk Dénemde Siinnet ve Haber-i Véhidle
Ilgili Tartismalar, (Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 58.

{bnu’s-Salah, Mukaddime, 11.

Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, (Ankara: TDV yayinlari, 1992),426.
Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 11.

Betiil Simgek Oztiirk, Ibn Hacer el-Askalaninin (V. 852/1449) Hadis Usilciiliigii, (Konya: Selguk Uni-
versitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 11.
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itham etmis olmalarina ragmen, zabt sartini tasimadiklarindan dolay1 cerh
edilmemislerdir.

1. 3. Saz ve Muallel Olmama Sarti: Muhaddislerce genel kabul géren
tanimin bir diger sart1 da hadisin saz ve muallel olmamasidir.® Muhaddis-
lerin saz ve illet kriterleri ile metin tenkidi yapmis olduklar1 iddia edilmistir.
Bu iki kriterin metin tenkidiyle ilgili olup olmadig arastirildiginda aslinda
bunlarin da isnad ve ravi ile ilgili kriterler oldugu anlagilmaktadir. Nitekim
muhaddislerce yapilmis olan tanimlardan da bu anlagilmaktadir. En mute-
ber saz tanimi soyledir: “Sika ravinin kendisinden daha sika olan bir raviye
mubhalif olarak rivayet ettigi hadistir. Daha sika olanin rivayet ettigine ise
mahfuz denir” Safii de bu tanimi1 benimsemistir. Hakim* (6.405/1014) ve
Hicazli alimler ise bu sdz tanimindan farkl olarak yalniz bir isnadi olan
hadise $az demislerdir. Yani ravinin sika olup olmamasina bakmamaiglardir.
Ancak su var ki ravi sika degilse hadisi metruk olur. Sika ise tevakkuf olu-
nup hadisi ile ihticac edilmez.” Ibnu’s-Salah, Nevevi, Iraki, Ibn Hacer el-
Askalani ve Suytti yapilan bu ikinci tanimi uygun gérmemislerdir.’® Nite-
kim eger adil, hafiz, zabtina giivenilir bir kimsenin tek basina rivayet ettigi
hadise §az denilirse sahih kabul edilen birgok hadisin zayif kabul edilmesi
gerekir. Buna gore sadece Hz. Omer’in yalniz basina rivayet etmis oldugu
“Ameller niyetlere goredir” hadisi* zayif sayllmalidir. Ancak bu sekildeki
bir tanim ehl-i ilimce dogru kabul edilmemistir.*” Hangi tanim kabul edi-
lirse edilsin her iki tanim da §dz prensibinin ravi dolayisiyla senedle ilgili
oldugunu gostermektedir. Birinci tanima gore saz hadis, ravinin sika olup
olmadigina gore degerlendirilmistir. Ikinci tanim da ravi sayisina goredir.
Her iki tanim da ravi ile ilgilidir. Dolayisiyla bu tanimlar réaviye dolayisiyla
senede gore yapilmistir.

Illet ise dis goriiniisii itibariyle sahih olan ancak derinlemesine aras-
tirldig1 zaman rivayetin gergekte sthhati zedeleyecek gizli bir kusurunun
bulunmast durumudur.* Hakim illetin cesitlerini on madde halinde verir.
Hékim'in maddeleri sdyledir: 1- Ravinin hocasindan seméinin bilinmeme-
si, 2- Ayni hadisin hem muttasil hem de miirsel olarak rivayet edilmis olma-

w
]

bnirs-Salah, Mukaddime, 11.

Ibnu’s-Salah, Mukaddime, 79; Hakim, Ebi Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Nisabtiri, Ma‘rifetu
ultimi’l-hadis, thk. Muazzam Hiiseyin (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1977), 1/119.

Ibnu’s-Salah, Mukaddime, 77.

Ahmed Naim, Tecrid-i SarihTercemesi, 1/120-121.

Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail BUHARI, Sahihu’l-Buhari, thk. Muhammed b. Zuheyr b. Nasir
(Beyrtit: Daru Takun-Necat, 1422).1/6.

0 fbnu’s-Salah, Mukaddime, 77.

4 Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, 155.
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s1, 3- Ravinin isminin gizlenmis olmasi veya zikredilmemesi, 4- Sahabenin
rivayetinin tabiinin rivayeti olarak aktarilmasi, 5- Rivayetin isnadinda ko-
pukluk olmasi, 6- Muttasil olmayan rivayetin muttasil olarak rivayet edil-
mesi, 7- Ravinin hadis aldig1 seyhinin isminde yaptig1 hatalar, 8- Révinin
duymamis oldugu bir hadisi seyhinden duymus gibi nakletmesi, 9- Riva-
yetin bilinen bir metni varken ravilerden birinin bir bagka metinle hadisi
rivayet etmesi ve hadisi ondan alan bir baska ravinin de ayni hadisi bilinen
sekliyle rivayet etmesi, 10- Hadisin bir yonden merft, bir bagka yonden de
mevkif olarak rivayet edilmesi.*> Goriildiigi gibi Hakim'in illet tiirleri ola-
rak siraladig1 bu siklarin tamamu rivayetlerin isnadiyla ilgilidir.

Ilel kitaplarina bakildiginda da bu hususta hep sened ve ravi ile ilgili 6r-
nekler bulunmaktadir. Dumeyni de ilel kitaplarinin yalnizca isnadlarin il-
letlerini ele almig oldugunu ifade etmistir. O Ibnit’l-Medini'nin Ilelii’l-Hadis
ve Marifetii’r-Rical, Ahmed b. Hanbel'in el-ilel ve Marifetii’r-Rical, Yahya
b. Main'in (6. 233/848) et-Tarih ve’l-Ilel, Tirmizinin Siinen’inin sonundaki
el-ilel ve Ibn Ebi Hatim'in [lelii’l-Hadis eserlerini inceledigini ve bu eser-
lerde herhangi bir metin tenkidinin mevcut olmadigini tespit ettigini ifade
etmistir.’

Kirbasoglunun, bu konudaki degerlendirmesi su sekildedir: “Hadis
usuliinde isnadin yaninda metin {izerinde de duruldugu su sekilde agiklan-
maktadir:

1. Lafzen rivayet-mana ile rivayet meselesi.

2. Hadislerde ziyade ve noksan meselesi.

3. Idrac: hadis metninde olmayan ifadelerin metne sokugturulmasu.

4. Kalb: hadis metinlerinde kelime ve ciimlelerin takdim-tehir edilme-
si.

5. Tashif: hadislerdeki kelimelerin noktalama ve harekelemesiyle ilgili
yanliglar.

6. Lahn: hadis metinlerindeki gramer hatalar.

Ancak biitiin bunlar hadis metinleriyle ilgili bir takim mesele ve prob-
lemler olsa da bunlarin hig birisinin metin tenkidiyle ilgisi yoktur. Bu du-
rumu s6yle agiklayabiliriz. Muhaddisler birkag tarikle gelen hadisin met-
ninde bir problem gordiiklerinde hadislerin metinlerini tedkik etmisler.

4 Hakim, Ma'rifetu uliimi’l-hadis, 113-118; Krs. Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, 155; Mu-
hittin Diizenli, Rivayetlerin Sihhatinin Tespitinde Illet ve Saz Olgusunun Fonksiyonu, (Samsun: On-
dokuzmayis Universitesi, Doktora Tezi, 2008), 89-90.

* Dumeyni, Miisfir Gurmullah, Mekayisii nakdi miitiini’s-stinne, (Riyad: 1947),244; Krs. Diizenli, Riva-
yetlerin Sihhatinin Tespitinde Illet ve Saz Olgusunun Fonksiyonu, 149
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Yani hadisleri hadise veya siinnete arz etmisler. Daha sika olan ravinin
hadisini almiglardir. Béyle bir durum olmayinca hadisin metnini incele-
me ihtiyacini duymamislardir. Halbuki metin tenkidi yontemi bir rivayetin
senedi sahih bile olsa onun metninin uydurma olabilecegini géz 6niinde
bulundurmay: esas alir. Bundan dolay1 birtakim esaslara dayanilarak Hz.
Peygambere ait oldugu rivayet edilen herhangi bir hadisin, gergekte onun
tarafindan soylenip sOylenemeyecegine karar vermek metin tenkidinin
amacini olugturur.’**

Ozafsar da illetin isnadla ilgili oldugunu ifade ederek muhaddislerin
metinle ilgili arastirmalar1 ancak sekle yonelik, tashif, tahrif, taklib, idrac
vb. ¢alismalar oldugunu soylemistir.** Ona gore aslinda muhaddisler ha-
disleri isnada gore degerlendirmis olduklarindan dolayi, hadis ilmi gerge-
vesinde gelistirilen kavram, terim ve tabirler agirlikli olarak isnada yonelik
olmustur. Hasili, hadis ilmi hi¢bir zaman, bir delalet ilmi olmamaistir. Bu
ihtiya¢ daha ¢ok Fikih Ustlii ilmi tarafindan karsilanmigtir.*

Sahih hadisin 4z ve muallel olmasi kriteri hakkinda doktora calismasi
yapmis olan Muhittin Diizenli ise klasik donemde metin tenkidinin sanil-
dig1 kadar az olmadigini ifade etmistir.*” Ancak baz1 muhaddislerin metin
tenkidinde bulunmus olmasinin saz ve illetin metin tenkidini kapsadigi-
n1 ifade etmedigini belirtmek gerekir. Metin tenkidini yapanlar daha ¢ok
mevzat miellifleridir. Mevzaat miielliflerinin metin tenkidinde bulundu-
gu rivayetler klasik hadis kaynaklarindaki hadislerden ibarettir. Ornegin
Ibn Méace (6. 273/887) ve Tirmizi'nin merfii olarak tahri¢ etmis olduklar::
“Ummetimin igerisinde Islimdan nasipleri olmayan iki sinif vardir: Bunlar
Miircie ve Kaderiyedir” rivayeti i¢in Tirmizi hasen-garib demisken, Ibni’l-
Cevzi mevzl oldugunu sdylemistir.*® ibn Macenin tahrig etmis oldugu bas-
ka bir 6rnek de “Iman kalp ile inanmak, dil ile séylemek ve erkan (emirler-
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Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, 42-43.

M. Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Fikhi Hadisler Baglaminda Bir Inceleme, (Ankara: An-
kara Okulu Yay., 1998), 176.

Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, 176.

Diizenli, Rivayetlerin Sthhatinin Tespitinde Illet ve Saz Olgusunun Fonksiyonu,252.

ibn Méce Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muammed Fuad Abdiilbaki
(Darw’l-Kutubi’l-Arabi, ts.), “Mukaddime’, 9; Tirmizi, Ebti IsA Muhammed b. Isa b. Sevre, Siinen-i
Tirmizi, thk. Ahmed Fuad Séakir (1-2)- Muhammed Fuad Abdulbaki (3)-Ibrahim Atvah (4-5), (M-
sir: Sirketil mektebetu ve matbaatu’l-albabi, 1975), “Kader”, 4; Taberani Ebt’l-Késim Siileyman b.
Ahmed, el-Mutemii’l-Kebir, ed. thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Silefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye,
ts.), 11/262; Ibnu’l- Cevzi, Ebt’l-Ferec Abdurrahman, el-Mevziidt, ed. Abdurrahman Muhammed
Osman (Medine: Mektebetii’s-Selefiye, 1966), 1/134.
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yasaklar) ile amel etmektir” * hadisidir. Ibnu’l-Cevzi bu hadisi mevziattan
saymustir. >

Mevziiat alimleri, yapmis olduklar: metin tenkidi sonucunda bazi hadis-
lerin zayif veya uydurma oldugu sonucuna varmislardir. Bu durum klasik
donem muhaddislerinin bu hadislerin metin tenkidini yapmamis oldugu-
nu da gostermesi bakimindan 6nemlidir. Muhaddisler saz ve illet kriterini
ravi ve senedle ilgili gizli kusurlar i¢in kullanmislardir.

2. EGEMEN SAHiH HADIS TANIMININ EKSiK YONLERI

Hadis usuliinde egemen olan Ibnu’s-Salih’in sahih hadis tanimina y6-
neltilmesi gereken en 6nemli elestiri, yukarida da ifade edildigi gibi metin
tenkidini ihmal etmesi ve daha ¢ok “isnad merkezli” bir tanim olmasidir.
Bu nokta o kadar onemlidir ki, bugiin hadisler konusunda -siibut agisin-
dan- kars1 karstya bulundugumuz problemlerin ¢ogunun, hadis tenkidinin
raviler ¢ercevesinde yapilmis olmasindan ve metin tenkidinin bazi sekli
degerlendirmeleri agamamis olmasindan kaynaklandigini ifade etmemizde
bir beis yoktur. Isnadin sahih olmasini hadisin sihhati igin yeterli géren
muhaddislere gore metni Kur'ana, meshur siinnete veya akla arz etmenin
gerekli goriilmedigi anlagilmaktadir. Ayrica fakihlerde oldugu gibi, hadis
ile amel edilip edilmemesi de muhaddislere gore bir kriter degildir.”' Bu-
nun sonucu olarak sika réavilerin yanilabilecegi gercegi goz ard1 edilmis ve
dinin ikinci temel kaynag: olan hadislerin sthhati konusunda ciddi prob-
lemler meydana gelmistir. Aslinda Ibnu’s-Salah, Kafiyeci, Ibn Kesir, Nevevi,
Suytti, Sehavi, Leknevi ve digerlerinin,”® “Bir hadis i¢in “sahih” denildigi
zaman mutlak anlamda sahih olmadigy, bir hadis hakkinda “sahih degil'dir
denildigi zaman da mutlak anlamda boyle olmayacagidir”™ seklinde agik-
lamada bulunmus olmalari, hadisler hakkinda verilmis olan hiikmiin mut-
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Ibn Mace, “Mukaddime 9.

Ibn Mace, “Mukaddime”, 9; Ibnu’l-Cevzi, Mevziidt, 1/128.

Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, (Ankara: Otto Yayinlari, 2013), 113, 117, 296; Kirbasoglu,
Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, 238; 1. Hakki Unal, “Se¢meci ve Elestirel Yaklagim veya Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) Anlamak’, Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt: 10, (1997): 53.

Ibnu’s-Salah, Mukaddime, 13; Kafiyeci, Muhammed b. Siileyméan b. Sad b. Mes'iid er-Rami el-
Hanefi Muhyiddin Ebti Abdillah el-Kafiyeci, el-Muhtasar fi ilmi’l-eser, Muhakkik Ali Zevin (Riyad:
Mektebetiir-Riisd, 1407), 115; Nevevi, et-Takribve't-teysir, 25; Suytti, Elfiyetu’s-Suyiti fi ilmi’l-hadis,
4; Sehévi, Semseddin Muhammed b. Abdurrahman, Fethu’l-mugisbi serhi elfiyeti’l-hadisli’l-Iraki,
thk. Ali Hiiseyn Ali (Misir: Mektebeti’l-Siinne, 2003), 26-27; Leknevi, Eb’l-Hasenat Muhammed
Abdiilhay, er-Raf’ ve't-tekmilfi'l-cerhi ve't-tadil, thk. Abdulfettah Ebti Gudde, (Haleb: Mektebetu’l-
Matbuatu’l-Islami, 1407), 1/189.

Ibnu’s-Salah, Mukaddime, 13.
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lak olmadigini ifade etmektedir. Muhaddislerin bu agiklamalariyla hadisler
hakkinda verilen hitkmiin sadece isnada yonelik oldugu anlagilmaktadir.>*

Bu durum bir¢ok alimin de isaret ettigi gibi klasik hadis usuliiniin
en 6nemli zaafini tegkil etmektedir.>® Nitekim Batalyevsi (6. 521/11279),
ravinin giivenilir olmasinin metnin dogrulugunu garanti etmedigini ifade
ederek soyle demistir: “Birgok kisi isnadin sahih olmasinin hadisin sthha-
ti i¢in yeterli oldugunu zannetmistir. Halbuki ger¢ek durum hig¢ de 6yle
degildir. Bazen hadisin ravileri adaleti bilinen, din ve emanette giivenilir,
tenkide ugramamus, naklettikleri haberlerde de hi¢ siiphe uyanmamais ol-
masina ragmen, kimi zaman onlarin hadislerinde de birgok agidan sakathik
bulunabilir”* Ibnii'l-Cevzi ise senedin biitiin ravilerinin sika olmasi du-
rumunda bile hadisin mevzu olabilecegini ifade etmistir.”” Meshur $afii
fakihlerinden Ebt Sdme el-Makdisi (6.665/1266): “En zor durum, isnat-
ta yer alan ravilerin tamaminin giivenilir (sika); fakat metninin uydurma
(mevzu) olmasi veya hadisin maklub veya tedlise maruz kalmis olmasidir.
Bu durumlari ise, ancak hadis alimlerinin tenkit¢i olanlar1 bilebilir;** diye-
rek Ibnii’l-Cevzi'ye yakin goriis beyan etmistir. Ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye
(6.751/1351) de, “Senedin sihhati, hadisin sihhat sartlarindandir, an-
cak tek basina yeterli olmaz. Onunla birlikte diger sartlarin da olusmasi
gerekir”® diyerek sened merkezli sthhat tanimini yeterli gsrmemistir. Alai
(6.761/1359) de bir isnadin sahih olmasinin, metnin de 6yle oldugu an-
lamina gelmeyecegi kanaatindedir. Ibn Haldtin (6.808/1406) bu konuda
soyle der: “Tarihgiler, miifessirler ve muhaddisler, bazi olay ve hikéayelerde
zayif-sahih ayirimi yapmaksizin sirf nakle giivendikleri, baska metodlar1
gelistirmedikleri, hikmet Ol¢iisiinii ve (evrenin) gergeklerini dikkate al-
madiklari ve akil siizgecinden gegirmedikleri igin hatalara diismiiglerdir"
Miibarekfiri (6. 1353/1935) de, senedin sahih olmasinin, metnin sihhatini

gerektirmedigini s6ylemistir.* Fazlur Rahman da isnadin bagli basina yeter-
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> Kafiyeci, el-Muhtasar fi ilmi’l-eser, 115-118.

Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, 20.

% Batalyevsi, Ebt Muhammed Abdullah b. Muhammed, el-Insdf fi tenbihiald-mednive’l-esbab, thk.
Muhammed Ridvén ed-Daye, (Beyrit: Daru’l-Fikir, 1403), 158; Abdullah Karahan, Hadis Ravileri-
nin Giivenilirligi, (Istanbul: Sir Yayincilik, 2005), 220.

7 Ibnu’l- Cevzi, Ebtrl-Ferec Abdurrahman, el-Mevziat, thk. Abdurrahmian Muhammed Osmén,
(Medine: Mektebetii's-Selefiye, 1966), 1/99-100.

5 Makdisi, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdilvahid, Muhtasar, thk. Salihaddin Makbul Ahmed (Kii-
veyt: Mektebetii Sahveti’l-Islamiyye, 1403), 53-55.

% [bn Kayyim, el-Friisiye, (Arabistan: Daruw’l-Endiiliis, 1993), 245.

0 Suyati, Tedribu’r-Ravi, 1/77.

Yavuz Unal, Hadisleri Tespitte Yontem Sorunu, (Samsun: Etiit Yayinlar, 1999), 159.

Miibarekfri, Ebi’l-Ala Muhammed b. Abdurrahman b. Abdurrahim, Tuhfetw’l-ahvezibi-serhi

Camii’t-Tirmizi, (Beyrat: Darw’l-Kiitiibi’l-Imiyye, ts.), 2/93.
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li olamayacagini ifade ederek soyle demistir: “Buhéri ve Miislimde yer alan
ve siyasi karigikliklardan haber veren hadislerin isnadlar1 miikemmeldir.
Ancak, objektif olarak tarihi verilere bakildiginda, onlar1 kabul edemeyiz”*
Bununla ilgili Ozafsar da sdyle demektedir: “Herhangi bir hadis igin, “Bu
hadis sahihtir”, “Bu hadis sahih hasendir” ve “Bu hadis garibtir” ifadele-
rindeki ‘sahih’ kavrami genellikle isnadin bir vasfi olarak dile getirilmistir.
Boylece hadis ilmi, bir isnad ilmi olarak algilanmis, bu ilim ¢ergevesinde
gelistirilen kavram, terim ve tabirler agirlikli olarak isnada yonelik olmus-
tur. Hatta tabir yerinde ise, hadis ilmi, bir isnad ilmi olarak gelismistir.”**
Goriildigi gibi birgok alim hadislerin sihhatinin tespiti i¢in isnad
tenkidinin tek bagina yeterli olmadigini, metin tenkidinin de yapilmasi-
nin gerekliligini ifade etmislerdir. Ciircani (6.816/1413),% Miibarekfari (6.
1353/1935),% Mevdadi (0. 1979),% Abdulcebbar Said,*® Fazlur Rahman,®
Muhammed Gazzili,” Muhammed Abduh, Resid Riza,”" Cerag Ali’* ve
Seyyid Ahmed Han” da sened ve metnin birlikte degerlendirilmesi gerek-
tigini ifade etmislerdir. Ahmed Naim de haber-i vahidin senedle birlikte
metninin de incelenmesinin gereginden bahsetmis ve metnin sahih ola-
bilmesi i¢in hadiste sunlarin bulunmasini sart kosmustur: 1. Akla uygun
olmaly, 2. Kur’an’a, miitevatir siinnete ve icma-i immete muhalif olmamals,
3. Herkesin bilmesi gereken bir durumu sadece bir kisinin nakletmemesi.”
Musa Carullah da hadislerin sihhatini tespitte isnad tenkidini yeterli gor-
mez. Ona gore isnadin sahihliginden 6nce metnin akla, fitrata, tarihe, Hz.
Peygamberden nakledilmis olan sahih esaslara ve icmaya uygun olma-
s1 gerekir.”> Yasuf Ziya Yoriikan, hadislerin sthhat tespiti i¢in metin ten-
kidinin 6neminden bahsetmis ve bir hadisin sahih olabilmesi i¢in akla,

6.

Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, Cev. Salih Akdemir (Ankara: Ankara Oku-
lu Yayinlari, 2013), 77.

Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, 176.

Serif el-Ciircani, et-Tarifat, (Beyrit: Darw’l-Kiitiibi 1-Ilmiyye, 1983), 1/83.

Miibarekfuri, Tuhfetu’l-Ahvezi, 93.

Recep Bilgin, Son Dénem Hadis Calismalar: ve Talat Kogyigit (1927-2011)” in Hadis¢iligi, (Kahra-
manmarag: Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi, Yitksek Lisans Tezi, 2015), 10; Ahmad Anis,
“Mevdadi”, DIA, (Ankara: 2004), 29/432-437.

Abdiilcebbar, Said, “Metin Tenkidinde Temel Kriterler”, Cev. Ahmet Urkmez, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 12, 2012:245-246.

Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 77.

Muhammed Gazali, Nebevi Siinnet, gev. Ah Ozek (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2016), 257.
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Kur’an’a, Islam’in ruhuna, Hz. Peygamber’in hayat tarzina, sahih hadislere,
tabiat kanunlarina, fitrata, ictimai kanunlara, tarihi bilgilere aykir1 olma-
mast gerektigini soylemistir. Yortikan, hadislerin degerlendirilmesi husu-
sunda Hz. Peygamber’in risalet, imamet, ifta ve kaza vasiflarinin da dikkate
alinmasina vurgu yapmustir.”®

Giiniimiiz aragtirmacilarindan M. Hayri Kirbasoglu bu konuda su de-
gerlendirmeyi yapmustir: “Safii-Hadis Ehli ¢izgisinde gelismis olan Klasik
Hadis Usuliiniin dar kaliplarini asip; hangi mezhep ve egilimin {iriini ol-
duguna bakmaksizin, hadislerin siibutu konusundaki her tiirli yaklagima
acik olmak gerekir. Bir baska ifadeyle bu, biitiin Islam gelenegini bir biitiin
olarak kucaklamak demektir. Bununla da yetinmeyip konuyla ilgili ¢ag-
das yaklasim ve birikimden de yararlanma cihetine mutlaka gidilmelidir.
Epistemolojik olarak hadislerin sahih olmasinin, onlarin Hz. Peygambere
aidiyetinin “kesin” degil “muhtemel” oldugunu, yani zann-1 galib ifade et-
tigini benimseyen cumhur ulemanin, 6zellikle de Re’y ehlinin yaklagimi
benimsenmelidir””” “Elbette sadece bununla da yetinilmemeli, gelenegi-
mizde bir hadisin sihhatini hem isnad hem de metin acisindan ele alan
baska yaklasimlar arastirilarak ortaya ¢ikarildiktan sonra, bizim bunlara
ne gibi ilavelerde bulunabilecegimiz tizerinde de diisiintilmelidir”’® Ahmet
Keles ise bu konuda soyle der: “Ehl-i Hadisin bes sart1 isnad i¢indir. Ehl-i
Re’y ise hadisin sthhati i¢in isnadin yaninda bir de metnin de Kur'an’a, siin-
nete, sahih hadislere, akla, dil kurallarina, tarihi gergeklere uygun olmasini
ister. Boylece on bir sarti tagtyan hadis sahih kabul edilir. Bu durumda sahih
hadis i¢in kapsayici olan Ehl-i Rey’in tanimidir. Ciinkii onlar Ehl-i Hadisin
isnadla ilgili sartlarini da kapsayan bir tanim yapmaktadirlar. Tanimlardaki
bu farklilik dogal olarak sonuglara da yansiyacaktir ve Ehl-i Hadis’in “sa-
hih” dedigiyle Ehl-i Reyin “sahih” dedikleri ayni olmayacaktir””® Miicte-
ba Ugur hadisleri degerlendirme olgiilerini soyle agiklar: “Sahih denilen
bazi hadisler vardir ki saglam bir senetle uydurulmustur, ash yoktur. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) tebliginde tenakuz olamayacagina gore Islam esasla-
rina, Islam’in diinya goriisiine aykir1 diisen hadislere her ne kadar sahih de
dense siipheli bir gozle bakilmalidir. Hz. Peygambere ait bir hadis Kuran-1

76 Bilgin, Son Donem Hadis Calismalart ..., 20. )

77" M. Hayri Kirbasoglu, “Hadislerin Stibutu Meselesi”, Diyanet Isleri Bagkanligr Yayinlari, (Ekim-2004):
157-158.

78 M. Hayri Kirbagoglu, “Islami Arastirmalar”, Tiirkiye Ekonomik ve Kiiltiirel Dayanisma Vakfi Yayinla-
r1, cilt 10, 96-98.

7" Ahmet Keles, Hadis Tarihi ve Usillii Dersleri, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 106.
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Kerime, Islam’in genel esaslarina, akil prensiplerine, miisbet ilimlerin var-
dig1 sonuglara, ilmi gergeklere uygundur. Hadislerin degerlendirilmesinde
genel esaslar olarak bu ol¢iilerden de yararlanilabilir. Hadis olmayan riva-
yetlerde bu 6lgiilerden eser yoktur”® Nevzat Tart1 da dncelikle hadisi nak-
leden ravilerin ve senedin incelenmesi yeterli olmayacagini ifade etmistir.
Clinkii sahih senedle rivayet edilmis hadis metninin uydurulmus olabilece-
¢i ihtimal dahilindedir. Bundan dolays, hadislerin sihhat tespiti i¢cin metin
tenkidi yapilmasi gerektigini vurgulamistir.®!

Klasik tanimin en 6nemli eksiklerinden bir digeri de Hz. Peygamber’in
konumunun ve misyonunun tanimda yer almamis olmasidir. Gelenekte
Hz. Peygamber’in konumu ve misyonu tartisilmis, bu tartigmalar Ehl-i Ha-
dis ve Ehl-i Rey ekolleri aracigiyla rivayetlerin kabul ve reddine de yansi-
mis; delil olmasina ragmen hadislerin genel degerlendirilmesine, kitaplar
ve bab basliklari altinda tasnif edilmesine ve sahih hadis tanimina yansima-
muistir. Rivayetlerin kabuliinde sadece klasik anlamda anlasildig: gibi yal-
niz ravi ve senedle ilgili sthhat sartlariyla yetinilmeyip ayni zamanda Hz.
Peygamber’in dinde otoritesinin algilanmasi, peygamber tasavvuru goz
ontine alinmalidir.

Biitiin bunlardan sonra, rivayetlerin hem isnad hem de metin agisindan
tenkide tabi tutulmasinin bir zorunluluk oldugu anlagilmaktadir. Ravinin
adil, giivenilir ve emin olmasi, yanilma, unutma, karistirma ve tevehhiim
halinin kendisinde bulunmayacag1 anlamina gelmez. Metni tenkid etmek
ravilere giivenmemek seklinde anlasilmamalidir. Hadis dinin ikinci temel
kaynag1 oldugundan eser ve miiellif karizmasina bakmadan, mezhep taas-
subu ve herhangi bir 6n yargi olmadan biitiin ahad hadislerin tenkide tabi
tutulmasi gerekir.

3. YENI BIR SAHIH HADIS TANIMI ONERISI

Buraya kadar verilen bilgilerden hareketle yeni bir sahih hadis tanimi
yapmanin gerekli oldugu séylenebilir. Sahih hadisin tanimi konusundaki
problemleri gidermek igin klasik yontemler kullanilmakla birlikte, dini li-
teratiir konusunda 6n yargili olmayan her tiirli ilmi yaklagimdan istifade
edilmelidir. Ancak su ifade edilmelidir ki muhaddislerce hadis ustlii kav-

% Miicteba Ugur, “Illl. Hadisleri Degerlendirme Olgiileri”, Diyanet [lmi Dergisi, 15, (Ankara: 1976), 94-
95.

81 Nevzat Tarti, “Bilim-Hadis iliskisine Dayali Bir Metin Tenkidi Tartismast”, Ekev Akademi Dergisi
Sayr: 15, (2003):96.
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ramlarinda mutabakat saglanmamis oldugundan objektif bir tanim miim-
kiin olmamaktadir. Sorun hem hadisin rivayete doniismesinden hem de
rivayete dontismenin dogurdugu problemleri giderecek ortak bir usul ge-
listirememekten kaynaklanryor. Nitekim makalede onerilen ve énerilecek
kavramlarin tartismadan azade olmadig: asikardir. Dolayisiyla hadis usu-
liinde kavramsal biitiinliik saglanmadikg¢a kars: karsiya oldugumuz sahih
hadis sorunu ¢6ziimsiiz kalmaya devam edecektir. Bunun i¢in de makale,
tim bu kavramlar: tek tek ele alamayacag: igin biitiin yonleriyle saglikh
bir tanim 6nerisinde de bulunamayacaktir. Biitiin bu zorluklarin farkinda
olarak gelenegin biiyiik ¢abasini ve konuyla ilgili ¢6ziim 6nerilerini dikka-
te alan, tevariis ettigimiz ilmi gelenegin verilerini ve arastirma sonuglarini
kapsayan bir tanim Onerisi yapilabilir. Bu 6neri, alt1 ¢izilen ustl sorunlari
giderilip daha saglikli bir tanim yapilmasi1 durumunda gegerliligini yitire-
cek belki 0 zaman daha kugatic1 bir tanim yapilma imkani hésil olacaktir.

Ifade edilen sorunlar gz oniinde bulundurularak yeni sahih hadis tani-
minin kriterleri iki baghik altinda verebilecektir. Birinci bashkta Ehl-i Hadis
ve Ehl-i Rey’in kriterleri ortak olarak maddeler halinde verilecek; ikinci
baslik altinda da 6nceki kriterlere ek olarak tespit edilen kriterler maddeler
halinde verilecektir.

3. 1. Klasik Sahih Hadis Taniminin ilkeleri

1. Hadisi nakleden ravilerin adalet ve zabt sahibi ravilerden olusmasi,

2. Hadisin senedinin muttasil olmasi yani senedde herhangi bir kopuk-
lugun bulunmamasi,

3. Hadisin $az ve illetli olmamasi,

4. Metnin Kur'an’a ve maruf (meshur ve miitevatir) siinnete aykur1 ol-
mamasl,

5. Metnin Islam’in genel esaslarina aykiri olmamasi,

6. Dil kurallarina aykir1 olmamasi,

7. Metnin akil, icma, umumi’l-belvé ve tarihi verilere uygun olmast,

3.2.Yeni ilkeler

Buraya kadar verilen kriterlere ek olarak ¢agimizin sartlar, ilim ve tek-
noloji imkanlar1 gergevesinde, Hz. Peygamber’in konumu ve misyonunun
merkeze alindig kriterlerin de tanima eklenmesi gerekmektedir. Bu yeni
kriterler soyle siralanabilir:

1. Metnin Hz. Peygamber’in misyonu ve konumuna uygun olmas (Sa-
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hih Peygamber tasavvuru): Sahih bir peygamber tasavvurunun énceki ta-
nimlarda yer almamis olmasi bir¢ok probleme sebep olmustur. Gelenekteki
hadis ve siinnet algisina iligkin rivayetleri topladigimizda bu rivayetlerden
tek bir kisilige ait biitiinciil bir resim/fotograf ¢ikmamaktadir. Rivayetler-
deki farkliliklar ve 6zellikle geliskiler beraberinde farkli peygamber tasav-
vurlarinin olusmasina neden olmustur. Bu durum rivayetlerin sthhatinde
dikkate alinmasi gereken 6nemli bir noktadir. Konuyla ilgili ¢eliskili riva-
yetlerin her biri farkli bir sey soylemektedir. Dolayisiyla tanimda Peygam-
ber tasavvurunun da yer almasi gerekiyor. Sahih bir Peygamber tasavvuru
tespit edildiginde basta mucizeler ve gelecekten haber verme konulari ol-
mak tizere bircok konudaki rivayetlerin Hz. Peygambere aidiyetleri sorun-
lar1 ¢oziilebilecektir. Biitiin Peygamberler insanlara yaptiklar: tavsiyelere
oncelikle kendileri uymus, 6zleriyle sozleri ve davranislar: birbirine uyum
icerisinde olmustur. Rivayetlerin de Hz. Peygamber’in konumuna ve mis-
yonuna uygun olmasi gerekir. Bu kriter hadislerin sthhat durumunun tes-
pitinde degerlendirilebilir. Bu konuda su 6rnek verilebilir: Hz. Siileymanin
cocugunu éliimden kagirmast ile ilgili rivayet icin Ibnit’l-Cevzi bu mantikla
“uydurma’dir demigtir. O herkesin her nerede olursa olsun 6lecegi, ecel ge-
linde 6liimiin ne 6ne ne de geriye alinamayacag: gercegini daha ¢ok Pey-
gamberlerin bilmesinden hareketle Hz. Stileyman’n, ¢ocugunu 6liimden
kurtarmasi i¢in kagirmasiyla ilgili rivayeti dogru bulmamaistir.®*

2. Rivayetlerin tashihinde teknolojik imkanlarin kullanilmasi: Gii-
niimiizde bilimsel ve teknolojik gelismeler tarihte goriilmemis bir hiz-
da meydana gelmektedir. Sahih hadis problemlerinin giderilmesi i¢in bu
imkénlardan istifade etmek bir zorunluluktur. Bilgisayar teknolojisi, arke-
oloji, astronomi, cografya, tip ve kimya gibi bilimlerin alanlarina giren ri-
vayetlerin sthhat tespiti bu ilimlerin yardimiyla ve laboratuvar tetkikleriyle
ortaya ¢ikarilabilir.

3. Onerilen tanimin insanhigin ulagsmis oldugu bilimsel verilere ve de-
gerlere uygun olmasi ancak ¢agdas bilimsel yaklasimlardan yararlanmayla
saglanabilir. Bugiin bazi ilimlerin bizlere sagladig: verilerle hadisleri daha
saglikli degerlendirme imkanina sahibiz. Bu meyanda sosyolojiden sosyal
psikolojiye, folklordan filolojiye, demografiye, jeoloji, antropoloji, etnog-
rafyaya, meteorolojiye ve astronomiye varincaya kadar bir dizi ilimlerden
yararlanilabilir.

82 fbnuw’l-Cevzi, Mevziidt, 1/217; Krs. Yildirim, [bnu’l-Cevzi'nin Hadisciligine Genel Bir Bakis, 87.
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4. Hadisle ortak yonleri olan tarih ilminin gelismelerinden ve verilerin-
den yararlanilmalidir.

5. Modern ve postmodern toplumlar1 anlamada kullanilan sosyal bi-
limlerin yontemlerinden istifade edilmesi: Cagdas sosyal bilimde metin
yorumu, yani hermenoétik yontemlerden, rivayetlerin metin tenkidinde ve
tahlilinde yararlanilmasi daha sihhatli ¢ikarimlar yapilmasina olanak sag-
layacaktir.

Biitiin bu kriterler dikkate alinarak séyle bir yeni tanim yapilabilir: Sa-
hih hadis, adalet ve zabt sahibi ravilerin muttasil olarak rivayet ettigi, saz ve
illetli olmayan, Kur’an'a ve maruf (meshur ve miitevatir) siinnete, Islam’in
genel esaslarina, insanligin ulasmis oldugu bilimsel verilere, akil, icma’ ve
umumii’l-belvaya, tarihi verilere, dil kurallarina ve Hz. Peygamber’in mis-
yonu ve konumuna uygun olan hadistir.

SONUC

Giiniimiizde genel kabul goren sahih hadis tanimi Ibnu’s-Salah tarafin-
dan yapilmis olan tanimdir. Bu egemen tanima gore hadisin sahih olabil-
mesi icin, ravinin adalet ve zabt sahibi olmasi, senedin muttasil olmasi ve
rivayetin saz ve muallel olmamasi gerekir. Bu tanim hadisin sihhat proble-
mini tamamiyla ¢6zememistir. Egemen sahih hadis taniminin sartlarinda
ihtilaf oldugu gibi kendi igindeki sartlarin yorumlanmasinda da ihtilaf bu-
lunmaktadir. Ayrica bu tanim isnad merkezli olmustur. Isnadin sahih ol-
masini hadisin sthhati i¢in yeterli géren muhaddislere gére metni Kuran’a,
meshur siinnete veya akla arz etmek gereksizdir. Bunun sonucu olarak sika
ravilerin yanilabilecegi gergegi goz ardi edilmis ve dinin ikinci temel kay-
nag1 olan hadislerin Hz. Peygambere aidiyeti konusunda ciddi problemler
meydana gelmistir. Aslinda bir¢ok hadis usulii 4liminin: “Bir hadis i¢in ‘sa-
hih’ denildigi zaman mutlak anlamda sahih olmadigs, bir hadis hakkinda
‘sahih degildir denildigi zaman da mutlak anlamda boyle olmayacagidir”
seklinde agiklamada bulunmus olmalari, hadisler hakkinda verilmis olan
hitkmiin mutlak olmadigini ifade etmektedir. Yine bir¢ok muhaddis klasik
hadis usulii eserlerinde yapilmis olan sahih hadis taniminin yetersiz oldu-
gunu ifade etmistir. Dolayisiyla rivayetlerin hem isnad hem de metin ag1-
sindan tenkide tabi tutulmasi gereklidir. Hadis dinin ikinci temel kaynag:
oldugundan eser ve miiellif karizmasina bakmadan, mezhep taassubu ve
herhangi bir 6n yarg1 olmadan problemli hadislerin isnad ve metin yoniin-
den tenkide tabi tutulmas: gerekir. Bunun i¢in de hadisin iki yonii olan
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isnad ve metin degerlendirilmesini saglayan yeni bir tanima ihtiya¢ hasil
olmustur. Biz de hem isnadi hem de metni kapsayacak yeni bir sahih hadis
tanimini onerdik. Buna gore yeni tanimimiz soyledir: “Sahih hadis, adalet
ve zabt sahibi ravilerin muttasil olarak rivayet ettigi, saz ve illetli olmayan,
Kur’an'a ve maruf (meshur ve miitevatir) siinnete, Islam’in genel esaslarina,
insanligin ulasmis oldugu bilimsel verilere, akil, icma’ ve umumii’l-belvaya,
tarihi verilere, dil kurallarina ve Hz. Peygamber’in misyonu ve konumuna
uygun olan hadistir”

KAYNAKCA

Abdiilcebbar, Said - Urkmez, Ahmet. “Metin Tenkidinde Temel Kriterler”.
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/ (2012), 215-220.

Akgiin, Hiseyin. “Ibnu’l-Kattan'in Hadis Anlayis1” Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi,
2004.

Alai, Ebt Said b. Halil. Camiu’t-tahsil fi ahkami’l-merasil. ed. Hamdi Ab-
diilmecid es-Selefi. Beyrit: Alemu’l-kutub, 1986.

Anis, Ahmad. “Mevdadi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
29/432-437. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004.

Avvame, Muhammed - Kirbasoglu. M. Hayri. Imamlarin Fikhi Ihtilaflarin-
da Hadislerin Rolii. Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2011.

Aydinli, Abdullah. “Muan‘an”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
30/326. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2004.

Babanzade, Ahmed Naim. Sahih-i Buhdri muhtasar: tecrid-i sahih tercemesi
ve serhi. Ankara: DIB Yayinlari, 1982.

Bagdadi, Ebt Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit. el-Kifdye fi ilmir-rivdye. ed. Ebt
Abdullah es-Strki - IbrahimHamdi el-Medeni. Medine: Mektebetii’l-
[Imiyvye, ts.

Bagdadi, Eba Hiiseyn el-Basri. el-Mu’temed. ed. Halil el-Maysi. Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1403.

Batalyevsi, Ebt Muhammed Abdullah b. Muhammed. el-Insdf fi tenbihiald’-
mednive’l-esbab. ed. Muhammed Ridvéned-Daye. Beyrut: Daru’l-
Fikir, 1403.

Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail. Sahihu’l-Buhari. ed. thk. Mu-
hammed b. Zuheyr b. Nasir. Beyrat: Daru Taku'n-Necat, 1422.
Cesas, Ahmed b. Ali b. Ebta Bekir er-Razi. el-Fusil vell-usil. Kuveyt:

Vezéretu Evkaf, 1994.

237



K7AUIFD | 2020/1 | CILT: 7 | SAVI: 1

Ciircani, es-Serif. et-Tarifat. Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1983.

Dihlevi, Abdulhakk b. Seyf. Mukaddimetu fi Ustli'l-Hadis. ed. Thk.
Silleyman en-Nedvi. Liibnan: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, ts.

Dumeyni, Misfir Gurmullah. Mekdyisii nakdi miitinis-siinne. Riyad,
1947.

Diizenli, Mubhittin. Hadislerde gizli kusurlar: illet ve sdz. Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi, 2016.

Ebt David, Siileyman b. el-Esas es-Sicistani. Risdletu-Ebi Davud ila ehl-i
Mekke fi vasfi stinenih. ed. Muhammed es-Sabbag. Beyrut, 1394.

Ebti Daviid, Stileyman b. el-Eg’as es-Sicistani. Siinen. ed. Muhammed Muh-
yiddin Abdulhamid. Beyrut: el-Mektebetu’l- Asriy, ts.

Erul, Binyamin. “Hadislerin Anlasiimas1 Meselesi”. Giincel Dini Meseleler
Birinci Ihstisas Toplantis: (Teblig ve Miizakereler), 02-06 Ekim 2002.
95-114. Ankara: TDV Yayinlari, 2004.

Gazali, Muhammed. Nebevi Siinnet. cev. Ali Ozek. Istanbul: Ekin Yayinlari,
2016.

Gormez, Mehmet. “Musa Carullah’in Siinnet Anlayist”. I. Uluslararasi Musa
Carullah Bigiyef Sempozyumu, 6 -7 Kasim 1999. Ankara: TDV Yayin-
lar1, 2002.

Hakim, EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Nisabtri. Ma'rifetu
uliimi’l-hadis. ed. Muazzam Hiiseyin. Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-
[lmiyye, 1977.

Hatiboglu, Ibrahim. “Cagdaslasgma Dénemi Metodolojik Hadis Tenkidi
Yontemlerinin Mahiyeti” Islamin Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve
Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu 2001. 189-212. Ankara, 2003.

Hatiboglu, Ibrahim. Cagdaslasma ve Hadis Tartismalari: Hint Alt Kitast,
Misir ve Tiirkiyede Hadis Tartismalar:. Istanbul: Hadisevi, 2004.

Hattabi, Hamd b. Muhammed b. Ibrahim el-Hattabi. Medlimus-siinen. Ha-
leb: Matbaatu’l-1lmiye, 1932.

Ibn Abdilber, Ebt Omer Yisuf b. Abdilberr en-Nemeri el-Kurtubi. et-
Temhid lima fi’'l-Muvatta mine’l-mednive’l-esdnid. ed. Mustafa b. Ah-
med el-Alevi-Muhammed Abdulkebir el-Bekri-Said Ahmed A'rab.
Magrib, 1976.

Ibn Asur, Muhammed Tahir. Islam hukuk felsefesi = Makasidu's-seriati’l-
Islamiyye : Gaye Problemi. gev. Vecdi Akyiiz- Mehmet Erdogan. Is-
tanbul: Ragbet Yayinlari, 2006.

ibn Hacer, Eb@’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani - thk. Isim es-Sebabeti

238



HADIS USOLUNDE EGEMEN SAHIH HADIS TANIMI VE PROBLEMLERI

ve Ammad Seyid, (ed.). Nuhbetu’l-Fiker fi Mustalahi’l-Ehli’l-Eser.
Kahire: Daru’l-Hadjis, 1997.

ibn Hacer, Ebt’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani. en-Nuket ald kitabi Ibnu’s-
Saldh. ed. Rabi’ b. Hadi Umeyr’l-Madhali. Medine: Imadetii’l-Bahsi’l-
IImi, 1984.

Ibn Hibban, Ebti Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti. Sahih,
(el-Thsan fi takribi Sahihi Ibn Hibban, [bn Balaban tertibi). ed. Suayb
Arnavat. Beyrut: Miessesetiir-Risale, 1988.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebu Bekir. el-Friisiye. Arabistan:
Daru’l-Endiilis, 1993.

Ibn Kesir, Ebtr'l-Feda Ismail b. Omer b. Kesir el-Karsi el-Basried-Dimegki.
Ihtisaru ulimil hadis. ed. Ahmed Muhammed $akir. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.

Ibn Mace, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini. es-Siinen. thk.
Muammed Fuad Abdilbaki. Daru’l-Kutubi’l-Arabi, ts.

Ibnu’l- Cevzi, Eb’l-Ferec Abdurrahman. el-Mevziidt. ed. Abdurrahman
Muhammed Osman. Medine: Mektebetii’s-Selefiye, 1966.

Ibnu’s-Salah, Osman b. Abdurrahman. Mukaddimetu Ibnu’s-Salah. ed. Nu-
reddin Itir. Suriye: Daru’l-Fikir, 1986.

Ibnu’s-Salah, Osmén b. Abdurrahman. Mukaddimetu [bnu’s-Saldh. ed. Nu-
reddin Itir. Suriye: Daru’l-Fikir, 1986.

Kafiyeci, Muhammed b. Siilleyman b. Sad b. Mesid er-Rimi el-Hanefi
Muhyiddin Eba Abdillah el-Kafiyeci. el-Muhtasar fi ilmi’l-eser. ed.
Ali Zevin. Riyad: Mektebetiir-Riisd, 1407.

Karahan, Abdullah. Hadis Ravilerinin Giivenilirligi : (Tespiti, Imkani, Hadi-
sin Sthhatine Etkisi). Bursa: Sir Yayincilik, 2005.

Kasimi, Muhammed Cemaliiddin ed-Dimeski. Kavdidii’t-tahdis min
funtin-i mustalahi’l-hadis. Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’'l-lmiyye, ts.

Keles, Ahmet. ...“..Savasmakla Emrolundum.” Hadisi Orneginde Hadisle-
rin Tasnifi Problemi”. Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
4/2 (ts.), 33-60.

Keles, Ahmet. Hadis Tarihi ve Usulii Dersleri. Ankara: Fecr Yayievi, 2017.

Kirbasoglu, M. Hayri. Alternatif hadis metodolojisi. Ankara: Kitabiyat,
2002.

Kirbasoglu, M. Hayri. Islam diisiincesinde hadis metodolojisi. Ankara: An-
kara Okulu, 1999.

Kirbasoglu. M. Hayri. “Hadislerin Siibtitu Meselesi”. Giincel Dini Meseleler

239



K7AUIFD | 2020/1 | CILT: 7 | SAVI: 1

Birinci Ihstisas Toplantisi (Teblig ve Miizakereler), 02-06 Ekim 2002.
151-158. Ankara: DIB Yayinlari, 2004.

Kirbasoglu. M. Hayri. “Imam $ifit'nin ‘Risale’sinin Hadis [lmindeki Etkile-
ri”. Islami Arastirmalar 10/1-2-3 (1997), 87-99.

Koginkag, Mansur. “Ilk Dénemde Siinnet ve Haber-i Vahidle Ilgili Tartis-
malar” Marmara Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 2011.

Koktas, Yavuz. Hadis Ustlii Yazilari. Istanbul: Ensar Yayinevi, 2010.

Leknevi, Ebtrl-Hasenat Muhammed Abdiilhay. er-Raf’ ve't-Tekmil fi’l-
Cerhi ve't-Tadil. cev. Abdulfettah Ebti Gudde. Haleb: Mektebetu’l-
Matbuatu’l-Islami, 1407.

Makdisi, Ebu Abdullah Muhammedb. Abdilvahid. Muhtasar.ed. SalAhaddin
Makbul Ahmed. Kuveyt: Mektebetii’l-Sahvetii’l-Islamiye, 1403.
Mubhittin Diizenli. “Rivayetlerin Sthhatinin Tespitinde Illet ve $Saz Olgusu-
nun Fonksiyonu”. Samsun: Ondokuzmayis Universitesi SBE, Dokto-

ra Tezi, 2008.

Mibarekfari, Ebt’l-Ala Muhammed b. Abdurrahman b. Abdurrahim.
Tuhfetw’l-ahvezibi-serhi Camii’t-Tirmizi. Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-
[Imiyye, ts.

Miislim, Eb’l-Hiiseyn Miislim Ibni’'l-Haccic el-Kuseyri. el-Camiu’s-Sahih.
ed. Muhammed Fuad Abdiilbaki. Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-
Arabi, ts.

Nevevi, Ebti Zekeriyda Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi. et-Takribvet-
teysir li marrifeti stineni’l-besirin-nezir fi usilii’l-hadis. ed. Muham-
med Osman el-Hast. Beyrut: Daru’l-Kitabu’l- Arabi, 1985.

Ozafsar, Mehmet Emin. Hadisi Yeniden Diisiinmek. Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1. bsk.

Polat, Salahattin. “Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yoniinden Degerleri”.
Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, Doktora Tezi, 1981.

Polat, Salahattin. “Miirsel”Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
29/432-437. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004.

Rahman, Fazlur. Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu. gev. Salih Akde-
mir. 5. Basim, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013.

Recep Bilgin. “Son Dénem Hadis Caligmalar1 ve Talat Kogyigit (1927-2011)
in Hadisciligi”. Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Sosyal Bil-
limler Enstitiisti, Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2015.

Sehavi, Semseddin Muhammed b. Abdurrahman. Fethu'l-mugis bi ser-

240



HADIS USOLUNDE EGEMEN SAHIH HADIS TANIMI VE PROBLEMLERI

hi elfiyetil-hadisli’l-Iraki. ed. Ali Hiiseyn Ali. Misir: Mektebetii'l-
Stinne, 2003.

Sehavi, Semseddin Muhammed b. Abdurrahman. Fethu’l-mugis bi ser-
hi elfiyeti’l-hadisli’l-Iraki. ed. Ali Hiseyn Ali. Misir: Mektebetii’l-
Stinne, 2003.

Suytti, Abdurrahman b. Ebi Bekir. Elfiyetu’s-Suyiti fi ilmi’l-hadis. Beyrut:
Mektebetii’l-Ilmiye, ts.

Suyuti, Abdurrahman b. Ebi Bekir. Tedribiir-ravi fi serhiTakribin Nevevi.
Riyad: Daru’t-Taybe, ts.

Simgek Oztiirk, Betiil. “Ibn Hacer el-Askalant’nin (V. 852/1449) Hadis
Ustlctliagi”. Selguk Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 2007.

Taberani, Eb(r'l-Kasim Siileyman b. Ahmed. el-Mutemii’l-Kebir. ed. thk.
Hamdi b. Abdilmecid es-Silefi. Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye, ts.

Tarti, Nevzat. “Bilim-Hadis Hi@kisine Dayal1 Bir Metin Tenkidi Tartigmasi”.
Ekev Akademi Dergisi 7/15 (2003), 95-104.

Tirmizi, Ebti IsA Muhammed b. Isa b. Sevre. Siinen-i Tirmizi. thk. Ahmed
Fuad Sakir (I-1T)- Muhammed Fuad Abdulbaki (III)-Ibrahim Atvah.
(IV-V). Misir: Sirketii mektebetu ve matbaatu’l-albabi, 1975.

Ugur, Miicteba. “Hadislerin Degerlendirilmesi”. Diyanet [lmi Dergi [Diya-
net Isleri Reisligi Yillyg1] 15/2 (1976), 94-99.

Ugur, Miicteba. Ansiklopedik hadis terimleri sozliigii. Ankara: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi, 1992.

Unal, Ismail Hakki. Imam Ebu Hanife'nin hadis anlayisi ve Hanefi Mezhebi'nin
hadis metodu. Ankara: DIB Yayinlari, 2012.

Unal, Yavuz. Hadisleri tespitte yontem sorunu: (akla uygunluk-akla aykiri-
lik). Samsun: Etiit Yayinlari, 1999.

241






Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi | 2020/1 | CILT: 7 | SAYI: 1| s. 243-275

ASERE-I MUBESSERE DISINDA
CENNETLE MUJDELENEN BAZI
SAHABILER

SOME COMPANIONS HERALDED BY HEAVEN EXSEPT ASHRA-I MUBASHRA

ABDULVEHHAB GOZUN

DR. OGR. UYESI, GUMUSHANE UNIVERSITESI, ILAHIYAT FAKULTESI, HADIS ANABILIM DALI
ASSISTANT PROFESSOR, GUMUSHANE UNIVERSITY, FACULTY OF THEOLOGY, DEPARMENT OF
HADITH

abdulvehhab.gozun@gumushane.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-0333-4463
d.) http://dx.doi.org/10.46353/k7auifd.672168

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tird / Article Types
Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received
8 Ocak / January 2020

Kabul Tarihi / Accepted
21 Haziran / June 2020

Yayin Tarihi / Published
Haziran / June 2020

Yayin Sezonu / Pub Date Season
Haziran / June

Atif / Cite as

G&ziin, Abdulvehhab, “Asere-i Miibessere Disinda Cennetle Mijdelenen Bazi Sahéabiler
[Some Companions Heralded By Heaven Exsept Ashra-i1 Mubashral”. Kilis 7 Aralik
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - Journal of the Faculty of Theology 7/1 (Haziran/
June 2020): 243-275

intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal
icermedigi teyit edildi. / This article has been reviewed by at least two referees and
scanned via a plagiarism software.

Copyright © Published by Kilis 7 Aralik Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi - Kilis 7 Aralik
University, Faculty of Theology, Kilis, 79000 Turkey. All rights reserved.

SCREENED BY

For Permissions { iThenticate’

. . L. .- Professi | Plagiarism Preventiol
ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr B e




K7AU

244

iFD | 2020/1 | CILT: 7| SAYI: 1

ASERE-I MUBESSERE DISINDA CENNETLE MUJDELENEN BAZI
SAHABILER

Oz

Insanlara dogru yolu gostermek i¢in gonderilen peygamberlerin temel gérevi, onlara
Allah’in (c.c.) dinini teblig ve tebyin etmektir. Son peygamber olan Hz. Muhammed
(s.a.s.) de siiphesiz bu amagla gonderilmistir. Insanlarin igerisinden kimlerin goste-
rilen dogru yola tabi oldugu igin cennete girecegine yahut bagka yollara saptigindan
dolay1 cehenneme miistehak olacagina ise yalnizca Allah (c.c.) karar verir ve bunu
sadece o bilir. O bu yetkisini bagka hicbir kimseyle paylasmamustir. Boyle olmakla
birlikte Hz. Peygamber (s.a.s.), sahabesinden bazilarini ya heniiz onlar hayatta iken
ya da vefatlarinin ardindan 6zel olarak Allah'in (c.c.) kendisine bildirmesiyle cen-
netle miijdelemistir. Bu kisilerin sayisiyla ilgili yaygin olan kanaat, on kisi olduklari-
dir. Bunlara “Asere-i miibessere” denilmistir. Ancak konuyla ilgili rivayetler detayl
bir sekilde incelendiginde on sahébiden daha fazlasinin Hz. Peygamber (s.a.s.) tara-
findan bu diinyada cennetle miijjdelendigi gorillmektedir. Bu aragtirmada, mezktr
gergege ragmen sadece on kisinin bu miijjdeye niil olduklarina dair yaygin kanaa-
tin olugmasinin sebepleri ve bunlarin diginda hangi sahabilerin diinyada Hz. Pey-
gamber (s.a.s.) tarafindan cennetle mijdelendigi yahut cennete gireceginin haber
verildigi ortaya konulmaya ¢alisilacaktir. Bu vesileyle temel hadis kaynaklar: tara-
narak bu Kkisilerin sayisinin ne oldugunun ve kimleri kapsadiginin tespit edilmesi
amaglanmaktadir. Ancak bu konuda nihai ve kesin bir rakam verilmesi tabiatiyla
miimkiin olmayacaktir. Zira bagkalarinin da bu miijdeye nail olduklar: halde bu
durumun rivayetlere yansimamis olma ihtimali sozkonusudur.

Ozet

Islam dinine gére tiim insanlar ve cinler Allah’a (c.c.) kulluk yapmak igin yaratilmus-
lardir ve ayni gaye i¢in yaratilan diger varliklardan farkli olarak yeterli diizeyde akil
ve irade sahibi olduklar1 i¢in bu hususta sinava tabi tutulmaktadirlar. Her imtihanda
oldugu gibi kulluk sinavinda da kazananlarin ve kaybedenlerin bulunmasi, kaza-
nanlarin ddillendirilmesi kaybedenlerin ise cezalandirilmasi tabii bir durumdur.
Ancak kimlerin bu smavda bagarili olduklar i¢in cennetle miikafatlandirilacags;
kimlerin de kaybettigi i¢in cezaya miistehak olacaklar1 insanlar agisindan bu hayat-
ta gaybi bir meseledir.

Tiim gaybi konularda oldugu gibi bu hususta da tek bilgi kaynagi vahiydir. Oncelikle
vahyin son muhatabi olan Hz. Peygambere (s.a.v.) indirilen Kurana bakildiginda
daha ¢ok iman ve salih amel gibi cennete girmenin kosullarini yerine getirenlerin
cennet ¢diiliini hak edecekleri dile getirilmektedir. Ancak peygamberlerin disinda
spesifik olarak kimlerin bu sartlar1 yerine getirdikleri i¢in cennete gireceklerinin
miijdelenmesine gelince sadece ilk mithacirler ve ensar gibi bazi insan toplulukla-
rinin cennetle mijjdelendikleri goriilmektedir. Ismi agikea zikredilerek bu miijdeye
nail oldugu dile getirilen herhangi bir sahis bulunmamaktadir.

Stinnet’in tagtyici olan hadislere bakildiginda ise Kuran'in iisliibuna benzer sekilde
genellikle sartlarini haiz olanlarin cennete gireceklerine yahut Ridvan bey‘atina ka-
tilanlar gibi bazi kesimlerin bu miijdeye ulastiklarina dair ifadeler 6n plana ¢tkmak-
tadir. Ancak Kur’andan farkli olarak Stinnette sahabeden bazilarinin sahsi olarak bu
hayatta cennetle miijdelendikleri yahut vefatlarinin ardindan cennete gireceklerinin
haber verildigi de goriilmektedir.

Sahibeden kimlerin bu miijdeye nail olduklari meselesine gelince hem Islami disip-
linlerin temel kaynaklarinda yer alan bilgilere gére hem de Miislimanlarin ¢ogunlugu
arasinda yaygin olan kanaate gore bu kisiler oncelikle Asere-i Miibessere olarak bilinen
su on kisidir: Ebi Bekir Abdullah b. Ebi Kuhafe (6l. 13/634), Omer b. el-Hattab (6.
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23/644), Osman b. Affan (6l. 35/656), Ali b. Ebt Talib (61. 40/661), Talha b. Ubeydullah
(61. 36/656), Ziibeyr b. Avvam (6l. 36/656), Abdurrahman b. Avf (1. 32/652), Sad b. Ebt
Vakkas (6l. 55/675), Said b. Zeyd (61. 51/671), Ebti Ubeyde b. el-Cerrah (61. 18/639).

Bu on kiginin cennetle miijdelendikleri meshur olmakla birlikte sadece bunlarin bu
fazilete sahip olup bagkalarinin diinyada bu miijdeye nail olmadiklarini soylemek
miimkiin degildir. Zira temel hadis kaynaklarina bakildiginda bu on kisinin disinda
da sahabeden cennetle mijjdelenenlerin bulundugu gériilmektedir. Béyle olmak-
la birlikte akaid kitaplarina konu olacak kadar ve 6zel bir isimle kavramsallagacak
diizeyde zikredilen on kisinin bu hususta 6n plana ¢ikmasinin belli bagh birtakim
nedenleri oldugu muhakkaktir.

Bu vesileyle yapilan bu aragtirmanin temel iki amaci bulunmaktadir. Birincisi; ilgili
rivayetlere bakildiginda Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan diinyada cennetle miijde-
lenen sahébilerin sayisinin ondan fazla olmasiyla beraber zikredilen on kisinin bu
konuda gdhrete kavugmasinin arka planini ortaya koymaktir. Tkincisi ise; mezkar
on sahébi disinda kimlerin bu miijdeye nail olduklarini temel hadis kaynaklari tize-
rinden tespit etmektir.

Birinci gayeyle yapilan arastirmalara gore bagta hadis sarihleri olmak tizere alimlerin
bu husustaki degerlendirmelerine bakildiginda bunun 6ncelikli nedeni, basta Ebt
Déaviid ve Tirmizi olmak tizere bazi hadis alimlerinin naklettigi sahth bir rivayette,
zikredilen gahislarin tek seferde topluca Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan cennetle
miijdelenmeleridir. Bir diger nedenin de dort biiyiik halife basta olmak tizere bu on
kisinin sahabe icerisinde digerlerine gore daha taninmis olmalari oldugunu séyle-
mek miimkiindiir. Ayrica faziletlerine dair varid olan menékib tiirii baz1 rivayetler-
den 6tiirti en dogrusunu Allah’in (c.c.) bilmesiyle beraber diger sahabilerden daha
stiin olduklarinin Miislimanlarin ¢ogunlugu tarafindan hiisnii zan kabilinden
kabul gormesi de mezkar sohretin bir baska sebebi olarak zikredilebilir. Son ola-
rak Si@nin Asgere-i Miibesserenin ¢oguna karsi takindigr olumsuz tutumlarina Ehli
Stinnet’in savunma refleksiyle verdigi tepkinin de zikredilen on sahébinin bu g6hre-
te sahip olmalarinda bir roliiniin oldugunu séylemek uzak olmasa gerektir.

Ikinci amagla temel hadis kaynaklari {izerinden yapilan aragtirmalara gére ise zikre-
dilen on kisinin disinda erkeklerden yirmi yedi kisi, kadinlardan da yedi kisi olmak
tizere toplam otuz dort sahabinin daha ilgili rivayetlere gore ya hentiz hayatta iken ya
da vefatindan sonra cennete girmeyi hak ettiginin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan
acikea haber verildigi tespit edilmistir. Ancak yine de bu sayimnin kesin bir rakam oldu-
gu soylenemez. Zira baskalarin1 da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yine bu sekilde miijdele-
mis olmakla beraber bunun kaynaklara gegmemis olmasi yahut gegse de giivenilir bir
kaynak degeri olmadigi i¢in itibar edilmemis olmasi sézkonusu olabilir.

Erkek sahabiler vefat sirasina gore kisaca sunlardir: Varaka b. Nevfel (6l. 610), Yasir b.
Amir (8L 615), Harise b. Siiraka (61. 2/624), Umeyr b. el-Humam el-Ensari (6l. 2/624),
Hamza b. Abdulmuttalib (6l. 3/625), Abdullah b. Amr b. Haram (6l. 3/625), Malik b.
Sinan (81. 3/625), Amr b. Cemtih (1. 3/625), Zekvan b. Abdiikays (61. 3/625), Usayrim
(6l 3/625), ibnii/Ebiid-Dehdah el-Ensari (6. 3/625), Sad b. Muéz (6l. 5/627), Zeyd
b. Harise (6l. 8/629), Cafer b. Ebti Talib (0l. 8/629), Abdullah b. Revéaha (6l. 8/629),
Ukkége b. Mihsan (6l. 11/632), Sabit b. Kays b. Semmas (6l. 12/633), Bilal-i Habesi
(6l. 20/641), Hatib b. Ebai Beltea (6l. 30/650), Huzeyfe b. Yeman (61. 36/656), Selman-1
Farisi (6l. 36/656), Ammar b. Yasir (6l. 37/657), Abdullah b. Selam (0l. 43/663-64),
Hasan b. Ali (6l. 49/669), Hiiseyin b. Ali (6l. 61/680), Harise b. Nu‘man (61. 661-680
Arast), Aréabi (6. ?). Kadin sahabiler de yine vefat sirasina gore kisaca sunlardir: Hz.
Stimeyye (61. 615), Hz. Hatice (6. 620), Hz. Fatima (6l. 11/632), Hz. Hafsa (6l. 45/665),
Hz. Aige (61. 58/678), Ummii Siileym (61.2), Ummii Ziifer el-Habesiyye (61.2).

Anahtar Kelimeler: Hadis, Peygamber, Sahabe, Asere-i Miibessere, Cennetle Miij-
delenenler.
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SOME COMPANIONS WHO WERE PROMISED PARADISE EXCEPT
ASHARA-I MUBASHARA

Abstract

The main task of the prophets that sent to show people the right way is to declare
religion and clarify it . The last prophet, Muhammad (p.b.u.h.) was also sent for this
purpose. On the day of the hereafter, only Allah (swt) knows and will decide who
will enter into heaven by entering the right path, or who will go to hell by deviating
from the right path. He has not shared this authority with anyone else. Nevertheless,
Hz. Prophet (pbuh) heralded some of his companions to heaven when they were
still alive or after their death, by Allah’s permission. The common opinion about
the number of these people are ten. These are called “Ashra-i Mubashra” However,
when the stories on the subject are examined in detail, it is seen that more compan-
ions are heralded by the Prophet (p.b.u.h.) with heaven in this world. In this study,
the reasons for the widespread belief that only ten people had received this good
news and other companions that were actually heralded by the Prophet (p.b.u.h.)
with heaven will be revealed. On this occasion, it is aimed to search the basic hadith
sources and determine the number of these people and who they are. However,
it will not be possible to give a final and precise figure in this regard. Because, al-
though others have been given this good news, it is possible that this situation has
not been reflected in the narrations.

Summary

According to the religion of Islam, all mankind and jinn are created to worship Al-
lah (c.c.) and are tested in this regard, as they have been given sufficient intelligence
and willpower, unlike other creatures. As in every test, it is natural to find winners
and losers, likewise Allah (c.c.) tests all mankind and jinn to reward the winners and
punish the losers. However, who will be rewarded with heaven for being successful
in this test or who will be punished, is the matter that unknown to us in this life.
As with all unseen matters, the revelation is the only source of information in this
regard. First of all, in the holy Quran, which was sent down to the Prophet Muham-
mad (pbuh) as the last interlocutor of the revelation, it is stated that those who fulfil
the conditions of entering heaven are the ones who have good faith and good deeds.
However, when it comes to the ones who are promised the paradise, apart from
prophets, are the first Muhajirs (emigrant) and Ansars (helpers). There is no other
person who promised the paradise.

In hadiths, it is possible to find similarities with Quran: people who follow the rules,
deserve the paradise or companions in Ridwan. However, different from the Quran,
hadiths could promised some companions personally.

When it comes to the question of which of the Companions are promised with the
paradise, according to the information in the main sources of the Islamic disciplines
and the common belief among the majority of the Muslims, are the first ten people
known as “The Ten promised Paradise” ( al-Asharaa al-Mubashartin bi-l-Janna):
Abu Bakr Abdullah b. Abu Kuhafe (dec. 13/634), Omer b. al-Hattab (dec. 23/644),
Osman b. Affan (dec. 35/656), Ali b. Abu Talib (dec. 40/661), Talha b. Ubeydullah
(dec. 36/656), Zibeyr b. Avvam (dec. 36/656), Abdurrahman b. Avf (dec. 32/652),
Sa'd b. Abu Vakkas (dec. 55/675), Said b. Zayd (dec. 51/671) and Abu Ubeyde b. al-
Cerrah (dec. 18/639).

Although these ten people are famous that they are given glad tidings with paradise,
it is not possible to say that only they have this virtue and the others do not have it in
this world. Because when we look at the basic hadith sources, it is seen that besides
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these ten people, there are companions that are given glad tidings with paradise as
well. However, there are certainly several reasons for the ten people to come to the
fore in this regard, which is mentioned at the level that will be the subject of the
religious book and conceptualised by a special name.

There are two main purposes for conducting this research on this occasion. Firstly,
when the relevant narrations are examined, it appears that the companions who
are given glad tides by the Prophet Muhammad (pbuh) are more than ten people,
as well as to determine the background of these ten people and how they become
famous in this regards. Secondly, it is to determine others who were given glad tides
based on basic hadith sources, apart from mentioned companions.

According to the first purpose of the research, when looking into the hadith inter-
preters and the scholars’ evaluation in this regard, especially Abu Daviid and Tirmizi
and some of the hadith scholars’ narration, it was reported in an authentic hadith
narration that those people that are given glad tidings were all together and were
given the glad tidings at the same time by the Prophet Muhammad (pbuh). Another
reason is that it is possible to say that the ten people, especially the four great Ca-
liphs, are well-known companions among the others. Allah knows best about their
virtue, but, it is commonly accepted that some of the companions are more out-
standing than the others. Finally, it is not far to say that the negative attitude of Shia
to most of the Ashara Mubashara and the reflex response to them from followers of
sunnah contributed to the Ashara Mubashara to have such a reputation too.

The second purpose of the research is based on the basic hadith sources that were
clearly stated by the Prophet Muhammad (pbuh) that thirty-four companions, in-
cluding twenty-seven people from men and seven from women, were given glad
tidings by the Prophet Muhammad (pbuh) while they were living in this world or
after their death. However, it is not possible to say that this is the exact number.
Because the Prophet Muhammad (pbuh) could possibly to give glad tidings to other
companions as well, however, either this information has not been recorded, or the
recorded sources are not credited for not having a reliable authentic source.

The male Companions are briefly in the order of death are: Varaka b. Nevfel (d.
610), Yasir b. Amir (dec. 615), Hare b. Siirdka (dec. 2/624), Umeyr b. al-Humam
el-Ensari (dec. 2/624), Hamza b. Abdulmuttalib (dec. 3/625), Abdullah b. Amr b.
Haram (dec. 3/625), Malik b. Sinan (dec. 3/625), Amr b. Jamth (dec. 3/625), Zek-
van b. Abdiikays (dec. 3/625), Usayrim (dec. 3/625), Ibnii / Ebitd-Dehdah el-Ensari
(dec. 3/625), Sa'd b. Muaz (dec. 5/627), Zayd b. Harisha (dec. 8/629), Jafar b. Abu
Talib (dec. 8/629), Abdullah b. Revéha (dec. 8/629), Ukkase b. Mihsan (dec. 11/632),
Thabit b. Kays b. Semmas (dec. 12/633), Bilal-i Habesi (dec. 20/641), Hatib b. Abu
Beltea (dec. 30/650), Huzeyfe b. Yeman (dec. 36/656), Selman-1 Farisi (dec. 36/656),
Ammar b. Yasir (dec. 37/657), Abdullah b. Salam (dec. 43 / 663-64), Hasan b. Ali
(dec. 49/669), Huseyin b. Ali (dec. 61/680), Harise b. Nu'man (dec.?), Arabi (dec.?).
Women Companions are also briefly in the order of death: are Hz. Sumeyye (dec.
615), Hz. Hatice (dec. 620), Hz. Fatima (dec. 11/632), Hz. Hafsa (dec. 45/665), Hz.
Aisha (dec. 58/678), Umm Sulaym (dec.?), Umm Ziifer al-Habesiyye (dec.?).

Keywords: Hadith, Prophet, Companions, Ashra-i Mubashra, Those Heralded with
Heaven.
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GIRIS
nsanlardan kimlerin cennete girecegi kimlerin de cehenneme gi-
recegi ahirette Allah’in (c.c.) yargilamasindan sonra ortaya ¢ika-
caktir. Ancak Allah’in (c.c.) kendisine haber vermesiyle Hz. Pey-
gamber (s.a.s.) diinyada iken ashabindan bazilarini cennetle miijdelemistir.
Bu tamamen gaybi bir mesele oldugu i¢in bagka tiirlii bilinmesi miimkiin
degildir. Daha 6nceki peygamberlerin bu sekilde cennetle miijdeledigi in-
sanlarin var olup olmadig1 meselesine gelince bu hususta giivenilir kaynak-
larin bulunamayacagi endisesinin yani sira bu bagka bir arastirmanin ko-
nusudur. Ayrica toplumda iyi insan olarak bilinen kisilerin cennete girebi-
leceklerini diisiinmek ve bunu dile getirmek ancak hiisn-ii zann olarak ifa-
de edilebilir. Buna dair kesin bilgi ise sadece yiice yaradanin katindadir.
Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.), ashabindan bazila-
rin1 diinyadayken cennetle miijdeledigine dair bilgiler yer almaktadir.
Sahabeden miihécir, ensar ve Hudeybiye biatina istirak edenler gibi baz1
gruplarin genel olarak cennetle mijdelendiklerini gosteren birtakim
ayetler' ve rivayetler* bulunmakla birlikte i¢clerinden bir kismi Hz. Peygam-
ber (s.a.s.) tarafindan kisisel olarak cennetle miijdelenmistir. Bu kisilerin
sayis1 ve kimler oldugu hususunda ise yaygin olarak bilinen ve “Asere-i
miibessere” kavramiyla ifade edilen on kisi vardir. Oyle ki Ahmed b. Han-
bel (6. 241/855) gibi Miisned tiirii eserler telif eden bazi yazarlar, bu on
sahabiden rivayet edilen hadislerle baslayarak kitaplarin: tertip etmisler,
Ibn Hacer (6. 852/1449) gibi baz1 alimler ise Asere-i miibessere’yi iceren bir
takim beyitler yazmislardir.* Hatta Ehl-i stinnetin akide kitaplarinda dahi
bu konu mezkiir kavramla birlikte yerini almistir.* Dolayisiyla sohretinden
otiirti bahsedilen on sahabinin bazi rivayetlere gore cennetle miijdelendigi
izahtan varestedir.

! et-Tevbe 9/100.

Ornek olarak Cabir b. Abdullah’tan rivéyet edilen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.), “Agacin altinda

biat edenlerden hig kimse atese girmeyecektir.” buyurmustur. Bk. Ebir'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac,

Sahihu Miislim, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Fedailii’s-Sahabe”, 163; Ebt Daviid Siileyman

b. Es’as, Siinenii Ebi Daviid, (Istanbul: Cagr1 Yaymnlari, 1413/1992), “Siinnet’, 8; Ebfi Isa Muhammed

b. Isa b. Sevra et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, ( Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Menakib’, 57.

> Bk. Zeyniiddin Muhammed Abdurratif b. Taci'l-arifin b. Ali b. Zeyni’l-abidin el-Haddadi el-Miinavi,
el-Yevakitii vediirar fi Serhi Nuhbeti Ibn Hacer, thk. Miirteza ez-Zeyn Ahmed (Riyad: Mektebetii’r-
Riigd, 1999), 1/169.

* Ornek olarak bk. Ebti Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi et-Tahavi, el-Akidetii't-tahaviyye
(Beyrut: el-Mektebir'l-Islami, 1414), 82. Ayrica cennetle miijjdelenmenin kelam ilmi agisindan de-
gerlendirilmesi igin bk. Orhan Aktepe, “Kelam {lmi Agisindan Asere-i Miibessere”, Ekev Akade-
mi Dergisi 39 (Bahar 2009), 123-132; Ozden Kanter, “Miisliman Geleneginde On Miijdelenmis/
el-Asaratu’l-Mubassara Inanci ve Temelleri”, Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi 7/14 (Kasim 2015),
345-364.
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Bunlar bilindigi tizere su kisilerdir: Ebti Bekir Abdullah b. Ebti Kuhafe
(6. 13/634), Omer b. el-Hattab (6. 23/644), Osman b. Affan (6. 35/656), Ali
b. Ebti Talib (6. 40/661), Ebti Ubeyde b. el-Cerrah (6. 18/639), Abdurrah-
man b. Avf (6. 32/652), Talha b. Ubeydullah (6. 36/656), Ziibeyr b. Avvam
(6. 36/656), Said b. Zeyd (6. 51/671), Sa'd b. Ebti Vakkas (6. 55/675).

Bununla birlikte ilgili rivayetlere bakildiginda Hz. Peygamber’in cen-
netle mijdeledigi yahut vefatlarinin pesinden cennette olduklarini haber
verdigi sahislarin daha fazla oldugu goriilmektedir. Buna ragmen sadece
mezkar on kisinin cennetle miijdelendigini ifade eden “Asere-i miibessere”
seklinde bir ifadenin kavramlagmasinin ve yaygin kanaate déniismesinin
bazi nedenleri oldugu muhakkaktir. Bunlarin basinda bu on kisinin ayni
anda topluca Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan cennetle miijdelenmesinin
geldigi® diistintilmektedir. Zira bu sahabilerden olan Abdurrahman b. Avf’
ve Said b. Zeydden rivayet edildigine gore bir keresinde Hz. Peygamber
(s.a.s.), “Ebit Bekir cennettedir. Omer cennettedir. Osman cennettedir. Ali
cennettedir. Talha cennettedir. Ziibeyr cennettedir. Abdurrahman b. Avf cen-
nettedir. Sad b.(Malik)Ebii Vakkas cennettedir. Said b.Zeyd cennettedir. Ebil
Ubeyde b. el-Cerrih cennettedir” buyurarak mezkar sahabilerini cennetle
mijjdelemistir.

Bu hadisten, bagka higbir sahabinin cennetle miijdelenmedigi anlasil-
mamalidir. Nitekim rivayette hasr szkonusu degildir. Dolayisiyla bu hadis,
adlar1 zikredilen kisilerin disinda cennetle miijdelenmis sahabilerin bulun-
masina herhangi bir engel teskil etmez. Miinavi (6. 1031/1622) bu hadisin
serhinde sunu ifade etmistir: “Restlullah’in (s.a.s.) kizt Hz. Fatima ve ¢o-
cuklar1 Hasan ile Hiiseyin gibi baska sahabileri de cennetle mijdeledigi
bazi rivayetlerde varid olmustur. Fakat bu rivayetle o rivayetler arasinda bir
celigki sozkonusu degildir. Zira zikredilen hadisteki say: daha fazlasini nef-
yetmez. On kisinin tahsis edilmesi ise bir seferde topluca cennetle miijdelen-

° Bk. Ebirl-Ald Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-Miibarekfiiri, Tuhfetii’l-ehvezi bi serhi
Cami‘i’t-Tirmizi (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 10/172.

6 Ebia Davad, “Siinnet”, 6; Tirmizi, “Menakib”, 25; Ebtt Abdillah Muhammed b. Yezid Ibn Méce, Siine-
nii fbn Mace (1stanbu1: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Mukaddime”, 11; Ebti Bekir Abdullah b. Mu-
hammed b. Ibrahim Ibn Ebi Seybe el-Absi, Musannef, thk. Kemal Yusuf el-Hat (Riyad: Mektebetii’r-
Riigd, 1409), 6/350; Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eg-Seybani, Miisned (Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), 1/187; Ebi Abdirrahméan Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horaséani en-Nesii,
es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasan Abdulmiin‘im $elebi (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1421/2001), 7/327.
Tirmizi hadisin sahih oldugunu séylemistir. Elbani de ayni seyi ifade etmistir. (Bk. Ebti Abdirrahman
Muhammed Nasiruddin b. el-Hac Nuh b. Necati b. Adem el-Elbani, et-Talikatii’l-hisan ald Sahihi
Ibn Hibban (Cidde: Daru Bavezir, 1424/2003), 10/116.) Rivayetle ilgili detayli degerlendirme igin
bk. Ali Yilmaz, “Agere-i Miibegsere Algisinin Tarihsel Gergeklik Perspektifinde Degerlendirilmesi”,
Istem Dergisi 15/29 (Haziran 2017), 79-101; Salih Saragoglu, Cennetle Miijdelenen Sahabilerle Iigili
Rivayetlerin Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2008).
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melerinden otiirtidiir. Digerleri ise ayr1 ayr1 cennetle miijdelenmislerdir””
Diger hadis sarihlerinin bu konudaki yorumlar1 da benzer sekildedir.®

Bir diger sebep de basta dort biiyiik halife olmak iizere bu on kisinin
sahabe icerisinde digerlerine gore daha meshur olmalar1 ve haklarinda
varid olan birtakim menékib tiirii rivayetlerden otiirii fazilet bakimindan
daha 6nde olduklarinin Misliimanlarin geneli tarafindan kabul gormesi
oldugunu soylemek miimkiindiir. Ayrica yukarida aktarilan rivayetin bas-
ka bir tarikinde “Kureysten on kisi cennettedir.” ifadesi ge¢mektedir. Do-
layisiyla Kureys'ten olmayip da cennetle miijdelen kisilerin var olabilecegi
anlagilmaktadir.'” Ancak yine de hasr anlagilmamalidir. Zira ileride goriile-
cegi gibi on kisinin disinda Hamza b. Abdulmuttalib ve Ca'fer b. Ebt Talib
gibi Kureys'ten olup cennetle miijdelenen bagka sahébiler de bulunmak-
tadir. Son olarak $ianin Asere-i Miibegserenin ¢oguna kars: takindiklar:
menfi tavirlarina Ehli Siinnet’in verdigi tepkinin de mezkar sohrette bir
payimnin oldugunu sdylemek de miimkiindiir.

Arastirmanin konusu olan on kisinin disindaki diger sahabilerin'' iceri-
sinde hem erkekler hem de kadinlar yer aldig i¢in bu sahabiler, vefat tarih-
leri esas alinip kronolojik olarak iki baslik altinda ele alinacaktir. Arastir-
manin sinirlarina riayet edilerek ilgili rivayetlerin sthhat durumlarryla ilgili
hadis miinekkidlerinin degerlendirmeleriyle yetinilip bu konuda detaylh
tahric degerlendirmesi yapilmayacaktir. Buhéri ve Miislimden her ikisinin
veya birinin rivayetinde ortak oldugu hadislerde ise herhangi bir sthhat de-
gerlendirmesine gidilmeyecektir.

Arastirma temel hadis kaynaklar1 izerinden yapilacagindan, benzer
birtakim ¢aligmalarda oldugu gibi tabakat literatiirti gibi farkli kaynaklar-

7 Zeyniddin Muhammed Abdurratf b. Taci’l-arifin b. Ali b. Zeyni'l-4bidin el-Haddadi el-Miinavi,
I_:_eyzﬁ’l—kadir serhw’l-Cami‘i’s-sagir (Masir: el-Mektebetii’t-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1356), 1/91.
8 Ornek olarak bk. Ebirl-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir b. Abdilmelik el-
Kastallani, [rsadii’s-sari li serhi Sahihi’l-Buhdri (Musir: el-Matba‘ati’l-Kiibra'l-Emiriyye, 1323), 6/61.
° Ebt Bekr Abdullah b. ez-Ziibeyr b. Isa el-Kurasi el-Esedi el-Humeydi, Miisned, thk. Hasan Selim Esed
ed-Déarani (Dimagk: Daru’s-Sika, 1996), 1/197; EbG Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhéalik b. Hallad b.
Ubeydillah el-Bezzar el-Ateki, el-Miisned: el-Bahru’z-zehhdr, thk. Mahfazurrahman Zeynullah (Me-
dine: Mektebeti’l-Ulim ve’l-Hikem, 1988-2009), 4/95. Heysemi rivayetin ricalinin sahih oldugunu
soylemistir. Bk. Ebir'l-Hasan Naruddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyméan el-Heysemi, Mecmeu’z-zeviid
ve menbew’l-fevaid, thk. Hiisamiiddin el-Kudsi (Kahire: Mektebeti’'l-Kudsi, 1414/1999), 9/155.
Bu on sahabinin ortak 6zellikleri igin ayrica bk. Abdullah Aydinli-Ismail L. Cakan, “Asere-i miibes-
sere”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3/547.
Bu konuda Mustafa Murat tarafindan yapilmis, Mehmet Seri Dogrunun tiirkgeye terciime ettigi
“Cennetle Mijjdelenen 30 Sahabi” adinda miistakil bir ¢aliyma bulunmakla beraber adindan da an-
lagildig {izere sadece 30 kisi bu kitapta tespit edilmistir. Ustelik bunun igerisine Agere-i Miibessere
de dahil edilmistir. Bizim ¢alijmamizda ise on kisinin diginda yirmi kisiden daha fazla sahabinin
bu miijdeye ulastig: tespit edilmistir. Ayrica mezkir eserde kesin bir rakam imas: bulunmaktadur.
Halbuki bu konuda nihéi bir rakam verilmesi saglikli bir durum olmasa gerektir. Bk. Mustafa Murat,
Cennetle Miijdelenen 30 Sahabi, ¢ev. Mehmet Seri Dogru (Istanbul: Beka Yayincilik, 2017), 100-
165.
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da bazi hanimlar basta olmak tizere cennetle miijdelendigine dair birtakim
rivayetlerin bulundugu kisiler ve sarahaten olmamakla beraber cennetle
mijjdelendigi muhtemel olan sahabiler ¢aligmanin sinirlari igine alinma-
yacaktir. Ayrica Hz. Meryem ve Hz. Asiye gibi dnceki iimmetlerden olup
cennetle miijdelenen kisiler de arastirmanin sinirlari disinda tutulacaktir. 2

1. CENNETLE MUJDELENEN ERKEK SAHABILER

1.1. Varaka b. Nevfel (3. 610)

Mekke'li haniflerden, Hz. Hatice'nin amcasinin oglu olan bu sahabinin
tam kiinyesi; Varaka b. Nevfel b. Esed b. Abdiiluzzadir.”” Hakim’in Hz.
Aiseden rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.) onun hakkinda
soyle buyurmustur: “Varakaya dil uzatmaym. Ciinkii muhakkak ben onun
icin bir yahut iki cennet oldugunu gordiim.”* Rivéayette goriildiigi gibi Hz.
Peygamber (s.a.s.), peygamberliginin ilk giinlerinde kendisine iman eden,
Hz. Hatice'nin yonlendirmesiyle yasadig1 olaganiistii durumlarla ilgili ken-
disine bilgi veren ve ¢ok gecmeden vefat eden’ bu yasli sahabisinin cennete
girecegini daha sonraki yillarda haber vermistir. Hakim, rivayet ettikten
sonra hadisin Buhéri ve Miislim'in sart1 tizere sahih oldugunu dile getir-
mistir. Heysemi de ricélinin sahihin ricali oldugunu séylemistir.'® Elbani de
ayn1 kanaatte oldugunu ifade etmistir."”

1.2. Yasir b. Amir (8. 615)

Islam’in ilk erkek sehidi olan bu sahabinin tam kiinyesi; Eb Ammar
Yasir b. Amir b. Malik b. Kinane b. Kays el-Ansidir. Ebti Cehil (6. 2/624)
esi Hz. Stimeyye ile birlikte onu da katletmistir. iskence gordiikleri siirede

5}

Bu tiir kisilerin yer aldig1 ¢aligmalara 6rnek olarak bk. Manstr Abdulhakim, en-Nisaii’l-miibesserdtii
bi’l-cenne fi dav’i’l-Kitab ve’s-Stinne (b.y.: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts.), 29-149; Muhammed Ali Ku-
tup, Cennetle Miijdelenen Sahdbe Hanimlari, trc. Mustafa Saribryik — Adnan Demircan (Konya: Esra
Yayinlari, 1994), 3-165.

1 Ebirl-Hasan Izziiddin Ali b. Ebi'l-Kerem Muhammed b. Muhammed Ibni’l-Esir es-Seybani el-
Cezeri, Usiidii’l-gabe (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1409/1989), 4/671. Varakanin sahabi olup olmadig ih-
tilafli olsa da sahih olan goriis sahabi oldugudur. Bk. Ebirl-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b.
Ahmed b. Hacer el-Askalani, el-Isabe fi temyizis-sahdabe, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid-Ali Mu-
hammed Muavvad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1415), 6/474.) Calismada da bu gbriis tercih
edilmistir.

Ebti Abdillah el-Hakim Muhammed b. Abdillah b. Muhammed en-Neysaburi, el-Miistedrek ale’s-
Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1411/1990), 2/666.
Buhari, “Bed’itl-vahy”, 1; Miislim, “Iman”, 160.

Bk. Heysemi, Mecmeu’z-zevaid, 9/416.

Bk. Ebti Abdirrahméan Muhammed Nasiruddin b. el-Hac Nuh b. Necati b. Adem el-Elbani, Silsiletii’l-
ehadisi’s-sahiha ve seyun min fikhiha ve fevaidihd (Riyad: Mektebeti']-Maérif, 1415-1422/1995-
2002), 1/761.
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ailece Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan cennetle mijjdelenmislerdir.’*Buna
iliskin rivayet Hz. Siimeyye bashig1 altinda zikredilecektir.

1.3. Harise b. Siirdka (6. 2/624)

Ensardan Bedir Savasinda ilk sehid olan bu sahabinin tam kiinyesi;
Harise b. Siirdka b. el-Héris b. Adiyy b. Mélik b. Adiyy el-Hazrecidir." Cen-
netle miijjdelendigine dair olay1 Buhéri ve baskalarinin rivayet ettigi bir ha-
diste Enes b. Malik (6. 93/711) soyle hikaye etmektedir: “Harise b. Stirakanin
annesi Ummii’r-Rabi‘ Restilullah’a (s.a.s.) gelip Bedir giinii nerden geldigi
bilinmeyen bir ok darbesiyle dldiiriilen oglunun durumunu sorarak soyle
dedi: “Ya Nebiyyallah! Hariseden bana bahseder misin? Eger cennette ise
sabredeyim. Aksi halde daha ¢ok aglayayim. Bu tizlintiisi iizerine Hz. Pey-
gamber (s.a.s.) onu goyle teselli etti: ‘Ey Ummii Harise! Birden fazla cennet
vardir. Oglun bunlarin igerisinden Firdevs cennetini haketmistir”*® Rivayette
goriildigi gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) mezkir sahabiyi agik¢a cennetle
miijdelemistir. Ustelik cennetler icerisinden hangi cenneti kazandigini da
haber vermistir.

1.4. Umeyr b. el-Humam el-Ensari (6. 2/624)

Tam ad1 Umeyr b. el-Huméam b. el-Cemith b. Zeyd b. Haram es-Siilemi
el-Ensaridir. Yine Bedir Savasi'nda sehid diisen bu sahébinin* cennetle
miijdelendigini gosteren hadiseyi Miislim ve bagkalarinin rivayet ettigi bir
hadiste Enes b. Malik soyle anlatmaktadir: “Bedir Savasrnda miisrikler go-
riinmeye baslayinca Restilullah (s.a.s.) ‘Genisligi gokler ve yeryiizii biiyiiklii-
glinde olan cennete girebilmeniz i¢in ayaga kalkin!. diyerek ashabini cihada
tegvik etti. Umeyr b. el-Humam, ‘Ya Restlallah! Genisligi gokler ve yerytizi
biiytikliigiinde olan olan cennet mi?’ diyerek taacciip edince ‘Evet!” diyerek
karsilik verdi. O, ‘Ne giizel, ne giizel”” dedi. Restilullah (s.a.s.) neden boyle
soyledigini sorunca “Vallahi! Ya Restilallah! Sadece cennet ehlinden olmay:
umarak boyle séyledim. dedi. Bunun iizerine Restilullah (s.a.s.), Muhakkak
sen cennet ehlindensin.’ buyurdu. Ardindan o, kinindan birka¢ hurma ¢ika-

3

Eba Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. Ishak b. Musa b. Mihran el-Isbahani, Ma'ifetiis-sahdbe,
thk. Adil b. Yusuf el-Azazi (Riyad: Daruw’l-Vatan, 1419/1998), 5/2812; Ebt Omer Yusuf b. Abdillah
b. Muhammed b. Abdilberr b. Asim en-Nemeri el-Kurtubi, el-Isti4b fi ma‘rifeti’l-Ashab, thk. Ali Mu-
hammed el-Becavi (Beyrut: Darw’]l-Cil, 1412/1992), 4/1588; Ibnir’l-Esir, Usiidii’l-gabe, 4/691.

ibn Abdiilberr, el-Istiab, 1/307; ibnir’l-Esir, Usiidii’l-gabe, 1/425.

Buhari, “Cihad ve Siyer”, 14; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur'an”, 23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/260; Ebti
Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa el-Horasani el-Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l- Ilmlyye 1424/2003), 9/281.

Ibn Abdiilberr, el-Istiab, 3/1214; Ibni’l-Esir, Usiidii’l-gabe, 3/787; Ibn Hacer, el-Isabe, 4/593.
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rip yemeye bagladi. Daha sonra ‘Eger bu hurmalari yiyinceye kadar hayatta
kalirsam bu benim i¢in uzunca bir yasam olur. dedi ve elindeki hurmalari
yere atarak sehit edilinceye kadar savasti”** Rivayetten agik¢a anlasildig:
gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) bu sahabisini de cennetle miijdelemistir.

1.5. Hamza b. Abdulmuttalib (6. 3/625)

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) amcasy, siit kardesi ve Uhud sehitlerinden olup
“Sehitlerin Efendisi’ olarak nitelenen bu sahabinin tam kiinyesi; Ebtt Umare
(Ebt Ya'la) Seyyidiissiihed4 Esediillah Hamza b. Abdiilmuttalib b. Hagim b.
Abdiimenaf'dir.?? Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber
(s.a.s.) onunla ilgili, “Diin gece cennete girdim. Bir de baktim ki; Hamza bir

seririn iizerinde yatiyor.”*

buyurmustur. Boyle bir ritya gordiigii anlasilan
Hz. Peygamber (s.a.s.), sehid olduktan sonra amcalarindan biri olan Hz.
Hamzanin cennet ehlinden oldugunu haber vermistir. Bilindigi tizere pey-
gamberlerin gordiigii riiyalar ise vahyin bir cesididir. Ibn Hacer hadisin

isnadinin sahih oldugunu ifade etmistir.®

1.6. Abdullah b. Amr b. Haram (6. 3/625)

Uhud savasinda ilk sehid olan bu sahabinin tam kiinyesi; Eba Cabir
Abdullah b. Amr b. Hardm es-Selemidir.?® Ensardan biri olup sahabeden
Cébir b. Abdullah’in (6. 78/697) babasidir. Oglu, babasinin cennetle miijde-
lendigine dair olay1 soyle anlatmaktadir: “Uhud savasinda (babam) Abdul-
lah b. Amr b. Haram o6ldiiriildiigiinde Restlullah (s.a.s.) yanima gelip bana
‘ Neyin var, seni mahziin goriiyorum?’ dedi. Ben cevaben, ‘Babam oldiiriil-
dii, arkasinda bor¢ ve bakima mubhtag aile birakti! deyince Sana babanin
Allak’la (c.c.) nasil karsilastigini miijdeleyeyim mi?’ dedi. Ben sevingle ‘Evet
Ya Restlallah!” dedikten sonra bana su sekilde miijde verdi: Allah (c.c.) ko-
nustugu kisilerle ancak perde arkasindan konugsur. Babanla ise direkt konu-
sup ona soyle buyurdu: ‘Ey kulum! Dile benden, dilegini yerine getireyim. O,

22 Miislim, “Imaret”, 145; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/137.

2 Ebti Nuaym, Ma'rifetiis-sahdabe, 2/672; Ibn Abdiilberr, el-Istiab, 1/369; Ibni’l-Esir, Usiidii'l-gabe,
1/528.

2 Ebirl-Kéasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyiib el-Lahmi es-$4mi et-Taberani, el-Mutemu’l-kebir, thk.
Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1415/1994), 3/146; Ebti Abdil-
lah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek, thk. Mustafa
Abdulkadir Ata (Beyrut: Darw’l-Kiitiib’1-llmiyye, 1411/1990), 3/217.

5 Bk. Ebirl-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani, [thafu’l-mehera bi’l-
fevaidi’l-miibtekera min etrdfi’l-asere, thk. Zitheyr b. Nasir (Medine: Merkezii Hidmeti’s-Siinne ve’s-
Siretin-Nebeviyye, 1415/1994), 7/609.

% Ebt Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 3/1717; Ibn Abdiilberr, el-Istiab, 3/954; Ibnir'l-Esir, Usiidii’l-gabe,
3/242; ibn Hacer, el-Isdbe, 4/162.
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‘Ya Rabbi! Ikinci kez senin ugrunda éldiiriilmek igin beni diriltmeni istiyo-
rum. deyince Rab soyle buyurdu: ‘Benden, insanlarin tekrar diinyaya don-
meyecekleri sozii sadir oldu. (Baska bir sey iste!) Bunun iizerine o, ‘Ya Rabbi!
Arkamdakilere bunu bildir. diye istekte bulununca Allah (c.c.), ‘Sakin Allah
(c.c.) yolunda oldiiriilenleri oliiler sanma! Bilakis onlar diri olup rablerinin
katinda riziklandiriliyorlar™* ayetini inzal etti. *® Rivayetten anlagildig: gibi
Hz. Peygamber (s.a.s.) mezkir ayetin de inmesiyle son derece izgiin olan
Cabir’i, babasini cennetle miijdeleyerek ve Allahla (c.c.) arasinda gegen di-
yalogu anlatarak teselli etmistir. Elbani rivayetin “hasen-sahih” oldugunu
ifade etmistir.’

1.7. Malik b. Sinan (6. 3/625)

Meshur sahéabilerden Ebt Said el-Hudrinin (6. 74/693) babasi olan
ve Uhud Savagrnda Hz. Peygamber’i (s.a.s.) cani pahasina savunurken
sehid diigen bu sahabinin tam adi; Malik b. Sinan b. Ubeyd b. Sa'lebe el-
Hudridir.*Ebt Said el-Hudri de babasinin cennetle miijdelendigini gos-
teren olay1 su sekilde dile getirmektedir: “Restilullah’in (s.a.s.) yiizti Uhud
Savagrnda yaralandiginda babam yanina gitti ve yarasini emerek agziyla
temizledi. Kendisine agzindaki kani tiikiirmesi séylenince “Vallahi! Tiikiir-
mem. dedi ve ardindan 6ldiiriiliinceye kadar savasti. Ardindan Restilullah
(s.a.s.) onunla ilgili, ‘Her kim cennet ehlinden bir adama bakmak istiyorsa
bu sehide baksin. buyurdu.*!

Rivayetin bu tarikinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mezkar sahabiyi agikga
cennetle mijdeledigi anlagilmaktadir. Diger tarikinde ise hadisin metni su
sekildedir: “Her kim kanimin kamna karistigi kisiye bakmak isterse Malik
b. Sinana baksin.”** Bu metinden ise mezkar sahébinin kinayi bir tisltibla
cennetle miijdelendigi anlagilmaktadir. Zira sehid olusunun hemen pesin-
den Restilullah’in (s.a.s.) onunla alakali boyle bir s6z sarfetmesi bu miijdeye
delalet etmektedir. Ibn Hacer bu rivayetin miirsel oldugunu ifade etmistir.”
Dolayisiyla zayif oldugunu soylemek miimkiindiir.

N
N

Ali Imran 3/169.

Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur'an”, 3; Ibn Mace, “Mukaddime”, 13.

Bk. Ebti Abdirrahmin Muhammed Nasiruddin b. el-Hic Nuh b. Necati b. Adem el-Elbani,
Sahihw’tergib ve’t-terhib (Riyad: Mektebetir’l-Ma‘arif, 1421/2000), 2/133.

Ebt Nuaym, Ma‘rifetii’s-sahabe, 5/2455; Ibn Abdiilberr, el-Istiab, 3/1352; Ibnivl-Esir, Usiidii’l-gabe,
4/251; ibn Hacer, el-Isdbe, 5/538.

Said b. Manstr, Siinen, 2/261; Eb Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa el-Horasani el-Beyhaki,
Delailii'n-niibiivvet, thk. Abdulmu‘ti Kalaci (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1408/1988), 3/266.

2 Ebti Bekr Ahmed b. Amr Ibn Ebi Asim es-Seybani, el-Ahdd ve'l-mesani, thk. Basim Faysal Ahmed
el-Cevébira (Riyad: Daru’r-Réye, 1411/1991), 4/124; Taberani, el-Mu cemu’l-kebir, 6/34.

Bk. Ebirl-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani, et-Telhisu’l-habi fi tahrici
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1.8. Amr b. Cemiih (6. 3/625)

Hazrec kabilesinin Seleme boyunun reisi olan ve topalladig icin Bedir
Savagrna katilamadig1 halde israrl: talebi tizere Hz. Peygamber (s.a.s.) izin
verdikten sonra Uhud Savasrna istirak eden ve bu gazvede sehid diisen bu
sahabinin tam olarak ad;; Amr b. Cemtih b. Zeyd es-Selemidir.** Ahmed b.
Hanbel'in rivayet ettigi bir hadiste sahabeden Ebti Katade (6. 54/674), Amr
b. Cemtih’'un cennetle miijdelenisini s6yle anlatmaktadir: “Amr b. Cemih
Restlullah’a (s.a.s.) gelip ‘Ya Restlallah! Eger Allah (c.c.) yolunda savagir
da oldiirtiliirsem topal olan bu ayagimla cennette saglam olarak yiiriir mii-
yim?’ diye sordu. Restlullah (s.a.s.) cevaben ‘Evet!” buyudu. Daha sonra
Uhud Savasrnda o, kardesinin oglu ve onlarin bir azatli kolesi oldiirtldi.
Ardindan Restilullah (s.a.s.) yanibasina gelip ‘Sanki ben cennette senin bu
ayaginla saglam bir sekilde yiiriidiigiinii goriiyorum.” buyurdu. Sonra da
ti¢liniin ayn1 kabre gémiilmesini emretti.*> Goriildigii gibi Hz. Peygamber
(s.a.s.) bu rivayette mezkir sahabisinin cennete ayag1 saglam olarak girece-
gini mijdelemistir. Heysemi hadisin ricalinin sahthin ricali oldugunu ifade
etmistir.** Muhakkik Suayb el-Arnatt ise, Miislim’in ricalinden olsa bile
Humeyd b. Ziyaddan 6tiirii isnddinin hasen oldugunu sdylemistir.

1.9. Zekvan b. Abdiikays (3. 3/625)

Uhud sehidlerinden bir digeri olan bu sahabinin tam kiinyesi; Ebii’s-
Seb’ Zekvan b. Abdiikays b. Haled el-Ensaridir.”” Sitheyl b. Ebi Salihden (&.
754-775 aras1) miirsel olarak nakledilen bir rivayette bu sahabinin cennet-
le miijdelendigi soyle anlatilmaktadir: “Hz. Peygamber (s.a.s.) Uhud giini
savaga ciktiginda ashabina “Icinizden kim bu gece gedigi kapatmak icin ne
¢tkacak (gece nobeti tutacak)?” deyince ensardan olan Zekvan b. Abdiikays
ayaga kalkip “Ben!” diye 6ne ¢ikti. Hz. Peygamber (s.a.s.) kim oldugunu
sorunca kendini tanitti. Hz. Peygamber (s.a.s.) “Otur!” deyip tekrar ¢agrida
bulundu. O yine ayaga kalkti. Hz. Peygamber (s.a.s.) onu tekrar oturtup
cagrisini tiglincli kez yenileyince Zekvan “Ya Restlallah! Benden bagka
kimse yok” dedi. Ardindan Restilullah (s.a.s.) onun hakkinda s6yle buyur-

ehadisi’r-Rafi‘yyi’l-kebir (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi - Timiyye, 1419/1989), 1/170.

3 bn Abdiilberr, el-Istiab, 3/1168; Ibnir’l-Esir, Usiidii’l-gabe, 3/703; Ibn Hacer, el-Isabe, 4/506.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/299.

3¢ Bk. Heysemi, Mecme‘u’z-zevdid, 9/315.

7 Ebti Abdillah Muhammed b. Ishak b. Muhammed b. Yahya b. Mende el-Abdi, Ma'rifetiis-sahdbe,
thk. Amir Hasan Sabri (Matbt‘atii Cami‘ati’l-Tmarati’l-Arabiyyeti’l-Miittehide, 1426/2005), 582;
Ebt Nuaym, Ma'rifetiis-sahdbe, 2/1026; Ibn Abdiilberr, el-Istiab, 2/466; Ibnir'l-Esir, Usiidii’l-gabe,
2/210; ibn Hacer, el-Isdabe, 2/338.
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du: “Her kim yarin iki ayagiyla cennetin yesilligine basacak bir adam gormek
istiyorsa iste bu adama baksin!” Daha sonra Zekvan ailesiyle veda ettikten
sonra sehid oluncaya kadar savast1”*® Gortldigii gibi bu rivayetten mezkar
sahabinin de Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan cennetle miijdelendigi anla-
silmaktadir. Ancak hem miirsel oldugu i¢in hem de senedindeki ravilerden
Fudayl b. Siileyman hakkinda hadis miinekkidlerinin degerlendirmeleri-
nin bir kism1 olumlu olsa da diger bir kismi olumsuz oldugu i¢in* rivayetin

zay1f oldugunu sdylemek miimkiindiir.

1.10. Usayrim (6. 3/625)

Asil ad1, Amr b. Sabit b. Vaks (Ukays, Vukays) el-Ensaridir. Evs kabile-
sinin Abdiileshel boyundan olup Usayrim lakabiyla taninmaktadir. Miis-
liman olduktan sonra tek bir vakit namaz kilamadan Uhud Savasrnda se-
hid disiip Restlullah (s.a.s.) tarafindan cennetle miijdelenen sahabi olarak
bilinmektedir.* Buharf'nin naklettigi rivayette Bera b. Azib (6. 71/690) bu
olay1 soyle anlatmaktadir: “Hz. Peygambere (s.a.s.) demir maskeli bir kisi
geldi ve “Ya Restilallah! Once miimin mi olayim yoksa savagayim mi? dedi.
Restlullah ‘Once miimin ol, sonra cihad et!” buyurdu. O da 6nce miisliman
oldu. Ardindan sehid edilinceye kadar savasti. Bunun haberini alinca Hz.
Peygamber (s.a.s.) onun hakkinda soyle buyurdu: Az amel isledi, fakat ¢ok
kazand”*

Bu rivéyette mezkar sahabinin cennetle miijdelendigi dolayli olarak
anlasilsa da Ebti Hiireyreden (6. 58/678) gelen rivéayette agik¢a bu durum
ifade edilmektedir. Ilgili rivayete gore Ebt Hiireyre bir giin etrafindakilere
“Hi¢ namaz kilmadan cennete giren kisinin kim oldugunu bana séyleyin.”
der. Kimse cevap veremeyince ona sorarla. O da bu kisinin Abdiileshel
ogullarindan Usayrim lakabiyla taninan Amr b. Sabit b. Vaks oldugunu
haber verir. Rivayetin devaminda bu kisinin Uhud Savasrndan 6nce miis-
liman olup ardindan sehid diistiigii ve Restlullah’in (s.a.s.) haberi alinca
“Siiphesiz o cennet ehlindendir” buyurdugu mezkar cevabin sebebi olarak

w
-3

Ebti Abdirrahméan Abdullah b. el-Miibarek b. Vadih el-Hanzali et-Tiirki el-Mervezi, el-Cihad, thk.
Nezih Hammad (Tunus: ed-Daruw’t-Tanusiyye, 1972), 125; Ebtt Abdillah Muhammed b. Ishak b. Mu-
hammed b. Yahya b. Mende el-Abdi, Marifetii’s-sahdbe, thk. Amir Hasan Sabri (Matbtatii Cami‘ati’l-
Imarati’l-Arabiyyeti’l-Miittehide, 1426/2005), 1/582; Ebti Nuaym, Ma'rifetiis-sahdbe, 2/1027.

Bk. Ebtt Abdillah Semsitiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Tarihu’l-islam
ve vefeyatii’l-mesahir ve'l-a‘lam, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l- Arabi,
1413/1993), 12/330.

Ebt Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 1/345; Ibnir1-Esir, Usiidii’l-gabe, 4/190; Ibn Hacer, el-Isabe, 4/500.
Buhari, “Cihad ve Siyer”, 13.
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zikredilmektedir.*> Heysemi, bu hadisi Ahmed b. Hanbel'in rivéyet ettigini
soyledikten sonra ricélinin sika oldugunu ifade etmistir.** Birinci rivayetten
dolayly, ikinci rivayetten ise direkt olarak bu sahabinin de Hz. Peygamber
(s.a.s.) tarafindan cennetle miijdelendigi anlagilmaktadir.

1.11. ibnii/Ebii'd-Dehdah el-Ensari (6. 3/625)

Ensarin miittefiklerinden olan ve yine Uhud Savasrnda yaralanip daha
sonra vefat eden bu sahabi, kiinyesiyle taninmakta olup ismi tam ola-
rak bilinmemektedir. Ancak bazi kaynaklarda asil adinin Sabit oldugu
ge¢mektedir.**Cabir b. Semiire (6. 74/693) Miislim ve baskalarinin riva-
yet ettigi bir hadiste bu sahabinin cenaze merasimini sdyle anlatmaktadir:
“Hz. Peygamber (s.a.s.) ashabiyla birlikte ibniid-Dehd4h’in cenaze nama-
zin1 kildi. Ardindan binmesi i¢in kendisine semeri olmayan bir at getirildi.
Sahabeden biri atin yularini tuttu, Hz. Peygamber de (s.a.s.) bindi. Binegi
hafif bir hizla yiirityordu. Biz de pesinden yiiriiyorduk. Kalabaligin i¢inden
biri Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soyle haber verdigini soyledi: “Cennette Ebii/
Ibniid-Dehdah icin asilmg/sarkitilmis nice hurma salkimi vardir™® Goriil-
digi gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) rivayette ad1 gecen sahébisini de kendisi
i¢in hazirlanmis birtakim nimetleri de zikrederek farkl bir iisltibla cennet-
le miijdelemistir.

1.12. Sa’d b. Muaz (6. 5/627)

Ensarin 6nde gelenlerinden olan ve Beni Kurayza hakkindaki hakemlik
gorevini {istlendikten sonra Hendek savasinda aldig1 yaranin fenalagmasi
tizere sehid diisen bu sahabinin kiinyesi Ebat Amr olup tam ady; Sad b. Muaz
b. Nu'mén el-Evsidir.*® Hz. Peygamber’in (s.a.s.), Buhari ve bagkalarinin ri-
vayet ettigi bir hadiste vefatiyla ilgili “Ars, Sad b. Mudazin éliimiinden dolay:
titredi.”™ buyurdugu bu sahébisini ayn1 zamanda cennetle miijdelemistir.
Nitekim rivayete gore kendisine Roma krali tarafindan hediye olarak gon-
derilen ipekten kiirkii goriip taacciip edenlere soyle buyurmustur: “Canumn

4

S

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/429.

Bk. Heysemi, Mecmeu’z-zevdid, 9/362.

Ibn Abdiilberr, el-Isti‘ab, 4/1645; [bni’l-Esir, Usiidii'l-gabe, 3/269; Ibn Hacer, el-Isabe, 7/100.
Miislim, “Ceniiz”, 89; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/95.

Ebt Nuaym, Ma'rifetii’s-sahabe, 3/1241; Ibn Abdiilberr, el-Isti4b, 2/602; Ibni’l-Esir, Usiidii’l-gabe,
2/461; Eb Abdillah $emsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Siyeru
a’lamin-niibeld, thk. Suayb el-Arnait (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985), 1/279; Ibn Hacer,
el-Isabe, 3/70.

Buhari, “Menakibii’l-ensar”, 12; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 124; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11; Ebt
Osman Said b. Manstr b. Sube el-Horaséni el-Clzecani, Siinen, thk. Habiburrahman el-Azami
(Hind: ed-Daru’s-Selefiyye, 1403/1982), 2/395.
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(kudret) elinde olana yemin olsun ki; Sad b. Mudz’in cennette sahip olacag
mendillerinden birisi dahi bundan daha yumusaktir/ daha hayirhdir™® Bu
rivayette Hz. Peygamber (s.a.s.) diinya nimetlerinden birini cennet nimet-
lerinden biriyle miikayese ederken ayn1 zamanda Sa'd b. Muaz'in cennet eh-
linden oldugunu mijdelemistir. Heysemi Taberaninin kaydettigi isnadin

ricalinin sahthin ricali oldugunu séylemistir.*

1.13. Zeyd b. Harise (6. 8/629)

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) azatlisi, ayn1 zamanda evlatlig1 olan, ayrica
sahabeden Kur’anda adi agikea zikredilen tek kisi olma 6zelligine sahip bu-
lunan bu sahéabinin kiinyesi Ebti Usdme olup tam adi; Zeyd b. Harise b.
Stirahbil (Serahil) el-Kelbidir.®® Mate Savasrnin ilk sehid kumandani olan
bu sahabiyi Hz. Peygamber (s.a.s.) su hadisinde cennetle miijdelemistir:
“Cennete girdigimi gordiim. Karsima geng bir cariye ¢ikti. ‘Sen kime aitsin?’
diye sordum. Zeyd b. Hdrise’ye aitim. diye cevap verdi.>' Mte Savasrnin an-
latildig1 rivayetlerden bu sahéabinin diger sehid diisen iki kumandan sahébi
gibi cennetle miijdelendigi dolayli olarak anlasilsa bile®* yukarida zikredi-
len rivayette bu miijde agik¢a verilmistir. Zehebi hadisin isnadinin hasen
oldugunu séylemistir.”® Elbani ise Miislim’in sart1 {izere sahih oldugunu
ifade etmistir.>*

1.14. Ca'fer b. Ebd Talib (5. 8/629)

Mite Savasrnin kumandanlarindan ikincisi, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) amca ogullarindan Hz. Alinin kardesi olan bu sahéabinin kiin-
yesi Ebtt Abdillah olup tam adi; Cafer b. Ebti Talib b. Abdiilmuttalib el-
Hasimidir.”® Restilullah’in (s.a.s.) kendisine “Ahlak¢a ve yaratilisca bana
benzedin.*diyerek iltifatta bulundugu bu sahabi de bazi rivayetlere gore

4

3

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/229; Ebt Davitid Siileyman b. Davtd b. el-Carid et-Tayalisi el-Basri,

Miisned, thk. Muhammed b. Abdilmiihsin et-Tiirki (Misir: Daru Hecer, 1419/1999), 2/85; Ebt Ya‘la

Ahmed b. Ali b. el-Miisenna b. Yahya b. Isa b. Hilal et-Temimi, Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed

(Dimagk: Daru’l-Me'miin, 1404/1984), 7/60; Taberani, el-Mu cemu’l-kebir, 18/15.

Bk. Heysemi, Mecmeu’z-zevdid, 9/309.

% Ebti Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 1/224; Ibn Abdiilberr, el-Istiab, 2/542; Ibnirl-Esir, Usiidii’l-gabe,
2/350; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 2/130; Ibn Hacer, el-Isdbe, 2/494.

5L Ebi’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetillah Ibn Asakir, Tarihu Dimagk, thk. Amr b. Garame el-Amri

(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 19/371.

Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/301; Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, 7/361; Ibn Hibban, Sahih, 15/523.

Elbani rivéyetin sahih oldugunu ifade etmistir. Bk. Elbant, et-Ta‘likatii’l-hisdn, 10/151.

Bk. Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 2/133.

54 Bk. Elbani, Silsiletii’l-ehadisis-sahiha, 4/474.

Ebt Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 2/511; Ibn Abdiilberr, el-Istiab, 1/242; Ibnivl-Esir, Usiidii’l-gabe,

1/541; Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld, 2/129; ibn Hacer, el-Isdabe, 1/592.

56 Buhari, “Megazi’, 43; Tirmizi, “Menakab’, 29; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 6/381.
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cennetle miijjdelenmistir. Nitekim Miite savaginda sehid diistitkten sonra Hz.
Peygamber (s.a.s.) onunla ilgili ailesine ve ashabina su miijdeyi vermistir:
“Ca'fer’i cennette meleklerle beraber (iki kanadiyla) ucarken gordiim.>’Ebt
Hiireyreden gelen rivayet metni béyledir. Elbani hadisin sahih oldugunu
ifade etmistir.’® Rivayetin Ibn Abbas’tan nakledilen metni ise su sekildedir:
“Diin gece cennete girdim. Etrafa bakiniyordum ki; Ca'fer’in meleklerle be-
raber ugtugunu gordiim. Iki kanadiyla diledigi yere ucuyordu. Kanatlarinin
uglar: kanla isaretliydi” Heysemi hadisin Taberani’ye ait iki isnadindan
birinin hasen oldugunu soylemistir.® Goriildiigii gibi zikredilen her iki ha-
diste de Hz. Peygamber (s.a.s.) Ca'fer’in cennetle miijjdelendigini agik¢a dile
getirmistir.

1.15. Abdullah b. Revaha (6. 8/629)

Mite Savasrnda tiglincti kumandan olarak sehid diisen, ayni zamanda
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sairlerinden biri olan bu sahabinin kiinyesi Ebt
Muhammeddir.® Bu sahébinin de diger iki kumandan sahébi gibi cennetle
miijdelendigi Mite Savasrnin anlatildig: rivayetlerden anlagilmakla birlikte
bazi rivayetlerde bu miijde agikea ifade edilmistir.

Rivayet su sekildedir: “Bayrag: once Zeyd b. Harise kucakladi ve sehid
edilinceye kadar savasti. Sonra Cafer kucakladi. O da sehid edilinceye ka-
dar savast.” Restilullah (s.a.s.) bunu haber verdikten sonra sustu. Oyle ki
ensarin yiizleri degisti. Abdullah b. Revéha ile ilgili hoslarina gitmeyecek
bir sey oldugunu zannettiler. Ardindan Hz. Peygamber (s.a.s.) sozlerine
devam ederek “Sonra da bayragi Abdullah b. Reviha kucaklad: ve o da se-
hid edilinceye dek savasti. Riiyamda hepsinin altin serirler tizerinde cennete
yiikseltildiklerini gordiim. Ancak Abdullah b. Revahanin seririnde diger ar-
kadagslarimin serirlerine gore bir egrilik oldugunu farkettim. Neden oldugu-
nu sordugumda bana Abdullah biraz tereddiit etti, sonra ilerledi. denildi.*
Heysemi rivayetin ricalinin sika oldugunu ifade etmistir.*® Gortldigi gibi

@
4

Tirmizi, “Menakib”, 29.

58 Bk. Elbani, Silsiletii’l-ehddisis-sahiha, 3/226.

% Taberani, el-Mu cemu’l-kebir, 2/107.

© Bk. Heysemi, Mecme‘u’z-zevdid, 9/273.

Ebt Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 3/1638; Ibn Abdiilberr, el-Istiab, 3/898; Tbnir’l-Esir, Usiidii’l-gabe,
3/235; Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld, 2/133; ibn Hacer, el-Isabe, 4/72.

Taberani, el-Mu temu’l-kebir, 13/182; Ebtt Muhammed Cemaliiddin Abdulmelik b. Hisam b. Eyytb
el-Himyeri el-Me‘firi, es-Siretiin-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sika-Ibrahim el-Ebyari - Abdulhafiz
es-Selebi (Misir: Matbaatii Mustafa el-Halebi el-Bébi, 1375/1955), 2/280.

Bk. Heysemi, Mecmeu’z-zevdid, 6/160.
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bu rivayette Hz. Peygamber (s.a.s.) her ii¢ sahabisinin de cennet ehlinden
oldugunu ashabina miijdelemistir.

1. 16. Ukkase b. Mihsan (6. 11/632)

Bu sahabinin kiinyesi Eba Mihsan olup tam ady; Ukkéase b. Mihsan b.
Hursan el-Esedidir.** Cennetle miijdelendigini gosteren hadiseyi Buhari ve
baskalarinin rivayet ettigi bir hadiste ibn Abbas (6. 68/687-88) soyle anlat-
maktadir: “Bir giin Hz. Peygamber (s.a.s.) yanimiza ¢ikageldi ve bize sunu
anlatti: ‘Bana onceki itimmetler gosterildi. Kimi peygamberler, yaminda bir
kisi, kimi iki kisi, kimi de daha fazla kisiyle geciyordu.. Yaminda hicbir kimse
olmayan peygamber de vardi.Sonra ufku kaplayan biiyiik bir kararti gordiim.
Ummetim oldugunu umdum. Ancak bana, onlarin Musa (a.s.) ve kavmi ol-
dugu soylendi. Sonra onlarin iki kati baska kalabalik topluluklar bana goste-
rildi ve ‘Bunlar senin iimmetindir. Ayrica bunlarla beraber timmetinden cen-
nete hesapsiz girecek olan yetmis bin kisi vardir’ denildi. Bu kisilerin kimler
oldugu agiklanmadan insanlar dagildilar. Daha sonra peygamberin ashébi
bu hususu aralarinda miizakere etmeye bagladilar ve soyle dediler: ‘Biz
sirk icinde dogduk. Sonra Allaha (c.c.) ve restliine iman ettik. Onlar olsa
olsa bizim ¢ocuklarimiz olur] Hz. Peygambere (s.a.s.) bu haber ulasinca
yanlarina gelip ashabina: ‘Onlar ugursuzluga inanmazlar, rukye okumazlar,
daglanmazlar, ancak rablerine tevekkiil ederler. diyerek o kisileri agikladu.
Bunun iizerine Ukkage ayaga kalkip ‘Ben onlardan miyim? Ya Restlallah!”
dedi. Hz. Peygamber (s.a.s.) ona ‘Evet!” diye cevap verdi. Baska biri kalkip
ayn1 soruyu sordu. Allah restlii ‘Bu konuda Ukkdgse seni gegti’ buyurdu.”®®
Bu rivayette acik¢a gortildiigi gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) Ukkase’yi hesap-
s1z cennete girecek kisilerden olmakla miijdelemistir.

1.17. Sabit b. Kays b. Semmas (6. 12/633)

“Hatibiin-nebi” olarak anilan bu sahébinin kiinyesi Ebt Abdurrahman
yahut Eb Muhammed olup tam ady; Sabit b. Kays b. Semmas el-Hazrecidir.
Yeméame savasinda sehid diismiistiir.* Cennetle miijdelendigine dair olay1
Enes b. Malik soyle dile getirmektedir: “Ey iman edenler! Seslerinizi pey-
gamberin sesinin iizerine yiikseltmeyin ve birbirinizle yiiksek sesle konus-

¢ Ebt Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 4/2237; Ibn Abdiilberr, el-Istiab, 3/1080; Ibniv’l-Esir, Usiidii’l-gabe,
4/64; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 1/307.

& Buhari, “Tib’, 17; Mislim, “Iman”, 367; Tirmizi, “Sifati’l-kiydmet”, 16; Darimi, “Rikak’, 86.

% fbn Mende, Ma'rifetiis-sahdbe, 1/336; Ibn Abdiilberr, el-Istiab, 1/200; Ibni'l-Esir, Usiidii’l-gabe,
1/451; Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld, 1/59; Ibn Hacer, el-Isdbe, 1/511.
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tugunuz gibi onunla sesinizi yiikselterek konusmayin. Aksi halde sizler fark
edemeden yaptiklariniz bosa gider” ayeti® indiginde giir sesli olan Sabit
b. Kays b. Semmas, Restilullah’in (s.a.s.) huzurunda sesini yiikselten ben
idim. Amelim bosa gitti. Ben cehennem ehlindenim. diyerek yakinmaya
baslad1 ve mahzun bir sekilde ailesinin yanina kapandi. Bir miiddet son-
ra Restilullah (s.a.s.) onun nerede oldugunu sorusturunca bazilar1 yanina
gidip ‘Restlullah (s.a.s.) seni soruyor, neyin var?’ dediler. O da durumu
acikladi. Ardindan o kisiler Restilullah’a (s.a.s.) gelerek dediklerini ona
bildirdiler. Bu haberi alan Hz. Peygamber (s.a.s.) ‘Hayir! Bilakis o cennet
ehlindendir’ buyurdu. Biz ondan sonra Sabit'in aramizda dolasan cennet
ehlinden biri oldugunu bilir olduk. Daha sonra Yeméme Savasi esnasinda
Miisliimanlarin saflarinda biraz dagilma olunca Sabit, kokusunu siiriin-
miis ve kefenini giyinmis bir vaziyette gelip ‘Akranlarinizi alistirdiginiz sey
ne kotiidiir!” diyerek savasmaya basladi ve sehid oldu.”*®® Muhakkik Suayb
el-Arnadt, hadisin isnadinin miislimin sart1 iizere sahih oldugunu ifade
etmistir. Rivayetten anlasildig: gibi zikredilen ayetin kendisi hakkinda in-
dirildigini zannederek iiziilen sahabisini Hz. Peygamber (s.a.s.) teselli eder-
ken ayni1 zamanda onu cennetle miijdelemistir.

1.18. Bilal-i Habesi (6. 20/641)

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ilk olarak miiezzinligini de yapan bu sahabinin
kiinyesi Ebti Abdullah (EbG Amr/Ebti Abdiilkerim) olup tam ady; Bilal b.
Rabéah (Hamame) el-Habesidir.*” Bu sahabi de hayatta iken cennetle miijde-
lenen kisilerdendir. Nitekim Buhari ve baskalarinin kaydettigi bir rivayette
Ebt Hiireyre (6. 59/679) soyle anlatmaktadir: “Bir giin Hz. Peygamber
(s.a.s.) sabah namazi i¢cin mescide ¢iktiginda Bilale sunu soyledi: “Ey Bilal!
Islamda isledigin amellerin icinde en iimitvar oldugun ameli bana anlat. Zira
ben cennette ayak seslerini isittim.” O bu soruya cevaben; “Ey Allahin Resiilii!
Gece ve giindiiziin herhangi bir saatinde temizlendikten sonra kilabildigim
kadaryla kildigim namazdan daha iimitvar hicbir amel islemedim.”dedi.”
Rivayette goriildiigii gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) bu sahabisini cennetle

6

3

el-Hucurat 49/2.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/137.

Ibn Mende, Ma'rifetiis-sahdbe, 1/267; Ebt Nuaym, Ma'rifetiis-sahdbe, 1/373; Ibn Abdiilberr, el-Istiab,
1/178; ibniv'l-Esir, Usiidii’l-gabe, 1/415; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 1/347; Ibn Hacer, el-Isdbe,
1/455.

Buhari, “Tehecciid”, 17; Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 108; Eb Bekir Muhammed b. Ishak ibn Hu-
zeyme en-Neysabiri, Sahih, thk. Muhammed Mustafa el-Azami (Beyrut: el-Mektebir'l-Islami, ts.),
2/213; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/333; Eba Ya'la, el-Miisned, 10/489.
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miijdelemis ve bu fazilete nail olmasina sebep olan salih amellerden birinin
temizlendikten sonra kildig1 nafile namaz olduguna isaret etmistir.

1.19. Hatib b. Eb{ Beltea (6. 30/650)

Misir'im Mukavkist olan Ciirayc b. Mindya Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
elci sifatiyla gonderdigi kisi olan bu sahabinin kiinyesi Ebti Abdullah (Ebt
Muhammed) olup tam ady; Hatib b. Ebt Beltea Amr b. Umeyr b. Seleme
el-Lehmidir.”! Miislim ve baskalarinin Céabir b. Abdullah’tan rivéayet ettigi
bir hadiste anlatildig: tizere Hatibin kolelerinden biri Restlullaha (s.a.s.)
gidip efendisini ona sikayet etti ve “Ya Restlallah! Hatib kuskusuz atese
girecektir” dedi. Hz. Peygamber (s.a.s.) ise buna karsilik “Bu soziinle yalan
soylemis oldun! Zira efendin cehenneme girmeyecektir. Ciinkii o Bedire ve
Hudeybiyeye katilmistir” buyurdu.” Rivayette Hz. Peygamber (s.a.s.) zik-
redilen sahabisini cennetle miijdelerken Bedir ve Hudeybiye'ye katilmasini
buna sebep olarak zikretmistir. Bu da dolayli olarak Bedir ve Hudeybiye'ye
istirak eden diger sahabilerin de cennetle miijdelendigini gostermektedir.

1.20. Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656)

Hz. Peygambere (s.a.s.) sirdaslik yaptig1 bilinen bu sahabinin tam kiin-
yesi; Ebti Abdullah Huzeyfe b. Hiiseyl b. Cabir el-Absidir. Babasi zamaninda
karistig1 kan davasi olayindan o6tiirit Mekkeden kagip Medine’ye yerlesmis
ve Yemen asilli olan Abdiileshelogullarr'yla bir antlasma yaptig: igin ken-
disine Yeman ismi verilmis, bundan dolay1 oglu Huzeyfe'ye de Ibn Yeman
denilmistir. Bedir Savasr’nda Miisliimanlar tarafindan yanliglikla 6ldiiriilen
babasinin diyetini bagislayarak tasadduk etmistir.”

Hendek savas: esnasinda cennetle miijdelendigini gosteren olay1 Miis-
lim ve baskalarinin rivayet ettigi bir hadiste bizzat kendisi anlatmakta-
dir. Mislim’in naklettigi rivayete gore adamin biri Huzeyfe'ye “Keske
Restlullah’a (s.a.s.) yetisseydim de onunla birlikte savagsaydim.” deyince
Huzeyfe ona “Sen bunu yapar miydin?” dedi ve ardindan su hadiseyi anlat-
ti: “Ahzab (Hendek) gecesi Restlullah’la (s.a.s.) beraber idik. Siddetli ve so-
guk bir riizgar bizi yakaladi. Allah'in peygamberi (s.a.s.) soyle ¢agrida bu-

71 Ibn Mende, Ma'rifetiis-sahabe, 1/371; Ebt Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 2/695; ibn Abdiilberr, el-
Istiab, 1/312; Ibniv’l-Esir, Usiidii’l-gabe, 1/659; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 2/43; Ibn Hacer, el-
Isabe, 2/4.

7 Miislim, “Fedailu’s-sahabe’, 162; Tirmizi, “Menakib’, 58; Ibn Ebi $eybe, Musannef, 6/398. )

7> Tbn Mende, Ma'rifetii’s-sahabe, 1/395; Ebti Nuaym, Ma'rifetiis-sahdbe, 2/686; Ibn Abdiilberr, el-Istiab,
1/334; Ibni’l-Esir, Usiidii’l-gabe, 1/706; Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibeld, 2/361; ibn Hacer, el-Isabe,
2/39.

262



ASERE-i MUBESSERE DISINDA CENNETLE MUJDELENEN BAZ| SAHABILER

lundu: I¢inizden diismanin haberini bize ulastiracak hi¢ kimse yok mu?Allah
(c.c.) onu ahiret giiniinde benimle beraber kilacaktir’ Hepimiz sustuk. I¢i-
mizden kimse cevap vermedi. Ug defa ayni sozii tekrar etti. Ancak kimse
cevap vermedi. Sonra ‘Kalk ey Huzeyfe! Bize diismanin haberini getir. Ancak
onlari iirkiitiip bana karsi tahrik etme!” buyurdu. Ben de ismimle seslenip
bana bu emri verdigi i¢in hemen kalktim ve yanindan ayrildim. Hamamda
yurir gibi sessizce onlarin yanina vardim. Eba Stifyan bir atesin yaninda
oturup sirtini 1sitirken gérdiim. Bir ok alip yaya yerlestirdim ve atmak is-
tedim. Ancak Restlullah’in (s.a.s.) uyarisini hatirladim. Sayet atsaydim isa-
bet ederdim. Sonra yine sessizce yiiriiyerek dondiim ve Restlullaha (s.a.s.)
diismanin durumunu anlattim. Usiimiistiim. Allah restilii namaz kilarken
giydigi tizerindeki abay1 bana giydirdi. Ben de sabaha kadar uyudum. Sa-
bah olunca bana ‘Kalk, ey uykucu!” dedi”’* Kiyamet giinii Hz. Peygamber’le
(s.a.s.) birlikte olmak cennete girmeyi gerektirdigi i¢in boyle bir miijdeye
nail olan Huzeyfe'nin de Restlullah (s.a.s.) tarafindan cennetle miijdelen-
digi anlagilmaktadir.

1.21. Selméan-1 Farisi (6. 36/656)

Omriiniin ilk yillarinda Mectsi iken uzun siire hak arayisi miicadelesi
verip mesakkatli bir yolculuktan sonra Medine'ye gelerek Islamiyet’i kabul
eden Iran asilli bu sahéabinin kiinyesi Eba Abdullah’tir. Ayrica kendisine
“Kimin oglusun?” diye soranlara “Ben Islam’in ogluyum” diye cevap verdi-
ginden Islam’a nispet edilerek Selmén b. Islam diye de anilmaktadir.” Enes
b. Malik tarafindan nakledilen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.), “Muhak-
kak cennet su ti¢ kisiye 0zlem duyar: Ali, Ammar ve Selman.””® buyurmus-
tur. Tirmizi hadisin “hasen-garib” oldugunu sdylemistir. Heysemi de Ebt
Rabi‘a el-Iyadi'nin diginda ricalinin sahihin ricali oldugunu ifade etmistir.””
Gorildigi tizere Hz. Peygamber (s.a.s.) bu rivayette iki kisiyle beraber
Selmén1 da cennetin kendilerine 6zlem duymas: gibi farkl bir ifade kulla-
narak cennetle miijdelemistir.

74 Miislim, “Cihad ve Siyer”, 99; Ebt Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed Ibn Hibban ed-Dérimi
el-Biisti, Sahih, thk. $uayb el-Arnatt (Beyrut: Miiessesetiir-Riséle, 1414/1993), 16/67.

75 ibn Mende, Ma'rifetii’s-sahdbe, 1/ 726; Ebtt Nuaym, Ma'rifetiis-sahdbe, 3/1327; ibn Abdiilberr, el-
Isti‘ab, 2/634; Ibni’l-Esir, Usiidii’l-gabe, 2/510; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 1/83; Ibn Hacer, el-
Isabe, 3/118.

76 Tirmizi, “Menakib”, 33; Ebti Ya'la, Miisned, 5/165.

77 Bk. Heysemi, Mecme ‘u’z-zevdid, 3/344.
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1.22. Ammar b. Yasir (6. 37/657)

Anne ve babasi azimetle amel edip Islaim’in ilk sehidleri olan kendisi
de ruhsatla amel ederek kurtulan bu sahabinin tam kiinyesi; Ebii'l- Yekzan
Ammar b. Yasir b. Amir el-Ansidir.”*Cennetle miijdelendigine dair rivayet
Hz. Siimeyye bashgi altinda zikredilecektir.

1.23. Abdullah b. Selam (6. 43/663-64)

Medinedeki Yahudilerin meshur alimlerinden iken miisliiman olan bu
sahabinin tam kiinyesi; Eba Yusuf Abdullah b. Selam b. Haris’tir.”” Buhari
ve baskalarinin rivayet ettigi bir hadiste Sa'd b. Ebti Vakkas (6. 55/675) onun
hakkinda soyle demigstir: “Restilullah’in (s.a.s.) Abdulllah b. Selamdan bas-
ka yeryiiziinde yiiriiyen biri i¢in ‘Muhakkak o cennet ehlindendir. dedigini
isitmedim. “...Israil ogullarindan bir sahit bunun benzerine sahit oldu...
Jayeti® onun hakkinda nazil olmustur™®' Bu rivayetten ac¢ik¢a anlasildigina
gore mezkir sahabisini de Hz. Peygamber (s.a.s.) cennetle miijdelemistir.
Ayrica Nevevinin de (6. 676/1277) ifade ettigi gibi*? bu rivayetten Abdullah
b. Selam’in disinda bagka hi¢bir kimsenin cennetle miijdelenmedigi anlasi-
lamaz. Zira Sa'd b. Ebti Vakkas'in hem kendisi i¢in hem de bagka sahabiler
i¢in bu tiir bir miijdenin varligini bizzat Restlullah’tan (s.a.s.) isitmemis
olmast muhtemeldir.

Ibn Hacer’in yorumuna gore ise Sa'd b. Ebti Vakkas bu sozii séyledigin-
de Abdullah b. Selam sag olup Asere-i Miibessereden hayatta kalan kendisi
ve Said b. Zeyddir. Dolayisiyla “yeryiiziinde yiiriiyen biri” s6ziinden sadece
bu ifadeyi kullandig1 zamanda hayyatta olanlar1 kast etmis olabilir. Kendi-
sini ise nefsini tezkiye etmeyi kerih buldugu i¢in zikretmemesi dogaldir.*
Ancak bu yorum Said b. Zeyd basta olmak tizere bu soziin séylendigi anda
hayatta olup cennetle miijdelenmis olan diger sahébilerin varligina ters diis-
mektedir. Dolayisiyla rivayet igin 6nceki yorumun daha tutarli oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ayni de (6. 855/1451) bu yorumu tercih etmigtir.**

3
e

Ebti Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 4/2070; Ibn Abdiilberr, el-Istiab, 3/1135; Ibni’l-Esir, Usiidii’l-gabe,
4/122; Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld, 1/406; Ibn Hacer, el-Isabe, 4/473.

7 Ebti Nuaym, Ma'rifetiis-sahdbe, 3/1665; Ibn Abdiilberr, el-Istiab, 3/921; Ibniil-Esir, Usiidii'l-gabe,
3/265; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 2/413; ibn Hacer, el-Isabe, 4/102.

Ahkaf, 46/10.

Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 19; Miislim, “Fezailu’s-sahabe”, 147; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/169.
Ebt Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc serhu Sahthi Miislim b. el-Haccic
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1392), 16/41.

Ebirl-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari serhu Sahihi’l-Buhdri (Bey-
rut: Daru’l-ma'rife, 1379), 7/129.

# EbG Muhammed Bedruddin Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kari serhu
Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, ts.), 16/275.
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1.24. Hasan b. Ali (6. 49/669)

Bu sahabi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hz. Ali ile Hz. Fatimadan olan iki
torunundan biiyligii olup tam kiinyesi; Ebc Muhammed Hasan b. Ali b.
Ebti Talib el-Hasimidir.* Hz. Peygamber (s.a.s.) her iki torununu da su s6z-
leriyle cennetle miijdelemistir: “Hasan ve Hiiseyin cennet ehlinin genglerinin
efendileridir...”. Elbani tiim tariklerini inceledikten sonra sonug olarak bu
rivayetin sahih oldugunu, hatta miitevatir hadislerinden biri oldugunu dile
getirmigtir.¥”

1.25. Hiiseyin b. Ali (6. 61/680)

Bu sahabi de, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hz. Ali ile Hz. Fatimadan olan
iki torunundan kii¢tigii olup tam kiinyesi; Ebt Abdullah Hiiseyin b. Ali
b. Ebt Talib el-Hasimidir.* Yukarida zikredilen hadisle birlikte su rivayet
de Hz. Hiiseyin'in cennetle miijdelendigini gostermektedir: “Bir seferinde
Hz. Hiiseyin mescide girmisti. Onu goren Cabir b. Abdillah, ‘Restlullah’in
(s.a.s.) ‘Her kim cennet genglerinin efendisine bakmak isterse Hiiseyine bak-

s buyurdugunu isittim. dedi”®

1.26. Harise b. Nu‘man (6. ?)

Ensardan Hazrec kabilesinin Neccarogullari koluna mensup olan ve ha-
yirseverligiyle taninan bu sahébinin kiinyesi EbG Abdillah olup tam ad;
Harise b. Nu‘man b. Nef el-Hazrecidir.” Hz. Aiseden nakledilen bir hadiste
Hz. Peygamber (s.a.s.) onunla ilgili su mijdeyi vermistir: “Uyudum, cen-
nette oldugumu gordiim.Kuran okuyan birinin sesini duyunca kim oldugunu
sordum. Harise b. Nu‘man oldugu soylendi. Iste iyilik boyledir, iste iyilik béy-
ledir” O insanlar icerisinde annesine en ¢ok iyilik yapanlardan idi.** Elbani
hadisin sahih oldugunu ifade etmistir.”> Rivayette goriildtigii gibi Hz. Pey-

»
&

Ebt Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 2/654; Ibn Abdiilberr, el-Isti4b, 1/383; Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld,
3/245; Ibn Hacer, el-Isabe, 2/60.

Tirmizi, “Menakib”, 30; Ibn Mace, “Mukaddime’, 11; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 6/378.

Elbani, Silsiletii’l-ehadisi’s-sahiha, 2/431.

Ebti Nuaym, Ma'rifetiis-sahabe, 2/661; ibn Abdiilberr, el-Isti‘ab, 1/392; Ibnit’l-Esir, Usdii’l-gabe, 2/24;
Ibn Hacer, el-Isdbe, 2/67.

Ibn Hibban, Sahih, 15/478; Ebti Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b. Esed es-Seybani,
Fezailu’s-sahdbe, thk. Vasiyyiillah Muhammed Abbés (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1403/1983),
2/775; Ebt Ya'la, el-Miisned, 3/397. Heysemi hadisin ricalinin sahihin ricili oldugunu ifade etmistir.
Bk. Heysemi, Mecme‘u’z-zevaid, 9/187.

Ebt Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 2/736; Ibn Abdiilberr, el-Istiab, 1/306; Ibnivl-Esir, Usiidii’l-gabe,
1/655; Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibeld, 2/378; ibn Hacer, el-Isabe, 1/707.

Ebt Muhammed Abdullah b. Vehb b. Miislim el-Muisri el-Kuresi, el-Cami* fi’l-hadis, thk. Mustafa Ha-
san Hiiseyin Muhammed Ebii’l-Hayr (Riyad: Déru [bni’l-Cevzi, 1416/1995), 205; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 6/152; Ibn Hibban, Sahih, 15/478; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat, 5/36.

Bk. Elbani, et-Ta'likatii’l-hisan, 10/127.
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gamber (s.a.s.) zikredilen sahabiyi cennetle miijdelemis ve bu mijdeye
ulagsmasinin bir sebebinin de iyiliksever bir insan olmas: olduguna isaret
etmistir. Hz. Aise de 6zellikle annesine ¢ok iyi davranan bir kisi oldugunu
dile getirmistir.

1.27. A'rabi (6. ?)

[smi kaynaklarda zikredilmeyen bu bedevi sahabinin cennetle miijde-
lendigini gosteren olay1 Buhari ve baskalarinin rivayet ettigi bir hadiste Eba
Hiireyre soyle anlatmaktadir: “Bedevinin biri Hz. Peygambere (s.a.s.) ge-
lip “Ya Restlallah! Bana yaptigim zaman cenneti hak edebilecegim ameli
soyle!” dedi. Allah'in peygamberi (s.a.s.) ona Allaha (c.c.), ona herhangi bir
seyi ortak kilmadan ibadet edersin, farz kiliman namazlari dosdogru kilarsin,
sana farz kilinan zekati verirsin ve Ramazan ayini orugla gegirirsin.’ buyur-
du. Bunun iizerine o, ‘Canim elinde olana yemin olsun ki; bunlardan daha
fazla yahut daha eksik bir sey yapmam. dedi ve ayrilip gitti. Arkasindan
Hz. Peygamber (s.a.s.), ‘Her kim cennet ehlinden bir adama bakmak isterse
bu adama baksin.”** buyurdu. Rivayetten anlasildig1 gibi Hz. Peygamber
(s.a.s.) ismi bilinmeyen bu bedevi sahabisini de cennetle miijdelemistir. Bu-
raya kadar zikredilenler cennetle miijdelenen erkek sahabilerdir. Sayilar:
agere-i miibessere diginda yirmi yedidir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi
arastirmalar sonucunda kadinlardan da